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EUGENI D’ORS

SENTIT D'UNA FILOSOFIA

Sovint s’ha demanat en quin sentit la filosofia de
I'Eugeni d’Ors pot ser qualificada de “filosofia cata-
lana”. Els motius d’aquesta pregunta son diversos:
un d’ells, pero, és particularment important, perqué
no depeén de la valoracid, sempre efimera, de la per-
sona del filosof; és el que consisteix a voler esbrinar
fins a quin punt un pensament de natura filosdfica, que
aspira en principi a la universalitat, es troba arrelat
a la terra on ha nascut i a les circumstancies histori-
ques que I'han vist créixer. No discutirem aqui aques-
ta gliestio general, que ens portaria molt lluny del nos-
tre proposit. Perd no volem tampoc deixar el lector
en la incertesa respecte a la nostra opinié sobre 'es-
mentada pregunta. Es aquesta: en tant que sistema
de proposicions que pretenen posseir una validesa ob-
jectiva, la filosofia de qualsevol fildsof és independent
de la comunitat humana i de la seva historia, perd en
tant que actitud la mateixa filosofia esta bastida da-
munt d'una estreta dependeéncia de tal comunitat i de
tal historia, Només des d’aquest darrer punt de vista
ens proposem aqui examinar el sentit de la filosofia
orsiana,

Aquesta filosofia ha comengat, gairebé abans de
posselr un contingut, per tenir un nom: és la “filoso-
fia de 'home que treballa i que juga”. Els motius que



176 JOSEP FERRATER MORA

portaren 1'Ors a formular-ne les tesis essencials son
de caracter divers; com en tota filosofia — sigui pro-
funda o superficial, acabada o fragmentaria —, hi in-
tervenen tant els motius d'indole personal com les si-
tuacions de caracter historic. Diguem-ne ara nomeés
un: el “primer” pensament filosofic de I'Ors esta es-
sencialment treballat per un incontenible desig de fer-
se un lloc dins del vertigen de la filosofia contempora-
nia. Aixo vol dir sobretot que I'Ors s’apressa a reco-
llir els fils de la tradicio immediatament anterior i en
particular de la que en aquell moment es troba en
plena vigencia. Per dir-ho en els termes grats a I'Ors,
la seva primera filosofia vol ser un reflex de “les pal-
pitacions del temps”’. Ara bé, el que feia palpitar ales-
hores els temps en el camp de la filosofia era la neces-
sitat d’edificar un sistema de pensaments que, sense
contradir essencialment I'imperialisme de la ciéncia,
en permetés salvar allo que la ciéncia o, més ben dit,
una certa filosofia sobreposada a la ciéncia, amenagava
destruir; aquesta llibertat interior, aquesta espontania
arbitrarietat, que havien constituit el nucli irreducti-
ble de I'idealisme. En altres paraules, com tots els pen-
sadors del seu temps, I'Eugeni d'Ors es situava da-
vant d'un dilema: o predominava imperialment la
ciéncia i, per consegiient, desapareixia la filosofia, o
es defensava amb els ullals la filosofia 1 es deixava
tranquillament esfondrar la ciéncia. La primera era
'actitud “positivista’ ; la segona, l'actitud “idealista”.
Positivisme 1 idealisme — en el sentit particular que
acabem de donar a aquests termes tan equivocs — es
destruien mutuament en un incruent pero decisiu
camp de batalla.

Les solucions donades a aquest dilema han estat,
certament, innumerables, i la historia d’aquestes so-
lucions és en bona part la de la mateixa filosofia con-
temporania. Eugeni d'Ors posseia, naturalment, la se-
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va solucié. Com totes les solucions, és senzilla, i, com
totes les que abundaven en aquell temps, transitoria.
Diguem-la breument. La ciéncia positivista sacrificava
el subjecte i la llibertat a la determinacié inexorable
d’uns fets que, teoricament almenys, podien haver es-
tat previstos des de sempre; la filosofia més o menys
idealista sacrificava l'objecte i el considerava una
mera creacio arbitraria de la persona. El que es trac-
tava de fer, pero, era salvar ambdés extrems i mostrar
en quina mesura els fets de la ciéncia sén determinats
per la llibertat i en quina no menys important propor-
ci6 la llibertat és coartada pels fets que estudia la
ciencia. Aquest és, abans d'esdevenir el tema de Reli-
gio est libertas i de La filosofia de 'home que treballa
i que juga, el tema de La férmula biologica de la 15-
gica. La logica i la ra6 brollen aqui com una mena de
creacio de I'home, perd no, certament, com una crea-
cié arbitraria. Logica i rad estan també sotmeses als
fets de queé ens parla la ciéncia, perd no com a ele-
ments de la ciéncia, sind com a instruments. El ca-
racter instrumental de la rad, que sera portat fins a
I'extrem pel pragmatisme, i adhuc per certes formes
de lexistencialisme, és enérgicament destacat per
'Eugeni d’Ors, que sembla orientar-se en aquesta
seva primera época devers un biologisme i fins i tot
devers un psicologisme contra el qual acabava de dis-
parar els seus primers trets segurs un dels grans veri-
tables filosofs de I'época: Edmund Husserl. Perd a-
questa orientacié de I'Ors era, per molts i diversos
motius, també transitoria. En rigor, aquesta tendén-
cia “instrumentalista” i “biologista” representava el
necessari tribut a les preocupacions de la filosofia
contemporania. Ara bé, una filosofia digna d’aquest
nom no pot construir-se amb la mera i simple atencié
als corrents multiformes del pensament de I'época.
Precisament perqué hi ha en I'Eugeni d’Ors una cer-
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ta limitada comprensié del que és veritablement la fi-
losofia, podia aquesta filosofia seva ser una mica més
amplia que moltes d’altres. Perque des del moment
que el problema era plantejat en els esmentats termes
no semblava ja que el principal interés consistis
— per emprar el léxic de Bergson — a salvar alhora
el sistema d’imatges de la representacié i el sistema
d’imatges de la ciéncia, sind a edificar — molt menys
filosoficament 1 molt més mediterraniament — un in-
teHectualisme que permetés donar un camp gairebé
ilimitat a la Ilibertat i a l'accio.

La filosofia de I'home que treballa i que juga és
justament la primera pedra d’aquesta ambiciosa arqui-
tectura. No es digui que 'arquitectura no existeix pel
fet de no ser massa visible. Que una filosofia hagi es-
tat expressada sobretot literariament no és, avui dia
almenys, cap argument decisiu contra aquesta filoso-
fia. Dones bé, quan I'Eugeni d'Ors es proposa cons-
truir un tal pensament filosofic, el primer que fa és
prescindir d'aquell dilema, si més no tal com en els
corrents filosofics del seu temps s’expressava. Des d’a-
ra no es tractara ja d’acordar les exigéncies de la rad
individual amb els postulats universals dels fets de la
ciencia. Es tractara més aviat de veure fins a on i de
quina manera pot inserir-se en un sistema anomenat
intellectualista I'element irreductible de 'accié.

L’Eugeni d'Ors planteja, doncs, el problema que
havia preocupat essencialment la filosofia moderna
— el de la relacié entre el subjecte interior i la reali-
tat forania —en el mateix sentit d’aquesta filosofia,
Més encara: tal com s’esdevé en algunes de les direc-
cions de l'actual ontologia existencialista, el que pla-
na, sense saber-ho, sobre la filosofia de 1'Ors és la
figura alhora frenética i enigmatica de Fichte. Tan
cert €s aix0, que en procurar pensar quines sén — per
dir-ho en els termes exactes — les categories amb les
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quals podriem mentalment construir el subjecte inte-
rior que aquesta filosofia persegueix, descobrim que
aquestes categories no solament no sén comparables
a les de qualsevol realitat “exterior”, sindé que sén
veritablement diferents i oposades a les d’'una realitat
psiquica. Perque, en efecte, el “jo” de qué I'Ors ens
parla, és a dir, aquest “jo” que es superposa exacta-
ment a 'home que treballa i que juga, és un “jo” que
no pot reduir-se ni al sentiment ni a la intelligencia
i que només analogicament podriem designar amb el
mot “voluntat”. No solament aix0: aquesta voluntat
podria definir-nos el que seria un “jo” per a la psi-
cologia, pero no podra mai definir-nos el que és un
auténtic “jo” per a Ja metafisica. El “jo” de la meta-
fisica no s'anomena, en efecte, voluntat, sind llibertat.
La llibertat es, aixi, el mateix cor de I'home, cosa
que no vol dir tampoc que I'home consisteixi simple-
ment a fer funcionar aquesta seva llibertat indefinida.
Si ’'home és, en darrer terme, 1 metafisicament par-
lant, una llibertat que es realitza, la realitzacié de la
llibertat no pertany menys que la llibertat mateixa a la
seva esséncia. En altres termes, direm que 'home és
llibertat, perd només en el sentit que hi ha entorn seu,
cercant-lo constantment, limitant-lo 1 fins de vegades
ofegant-lo, una inexorable fatalitat.

Com Fichte, doncs, i com 'actual realisme volitiy,
coml a tants pensadors de la nostra eépoca, podriem
definir la realitat segons I'Eugeni d’Ors amb una
sola senzilla paraula: resisténcia, La superacié del
pragmatisme, que I’Ors de bell antuvi es proposava,
esdevenia, per consegiient, possible per mitja d'una
primacia de l'accio que de cap de les maneres no coin-
cideix amb una accié exclusivament “activa”. La in-
telligéncia era també accid, i en una certa manera
P'accid suprema, perque, essent fonamentalment una
“resisténcia a la resisténcia”, podia, més que cap
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altra realitat, mostrar que era precisament la llibertat
interior allo que la constituia. Les tesis “estétiques”
i “arbitraries” de I'Ors només poden ser ben compre-
ses des d’aquest darrer metafisic punt de vista. No
son, per tant, com podriem suposar, la manifestacié
d'un esperit alegrement seduit pel dandisme, siné el
resultat necessari i gairebé inevitable d'una intuicié
filosofica tinica 1 irreductible. Si és cert que hi ha en
arbitrisme de I'Ors una certa proporcié de wildeis-
me i una bona quantitat de “literatura”, no és menys
evident que aquests ingredients no basten per a dis-
soldre els fonaments metafisics en qué tal arbitrisme
necessiriament es funda. Una critica de I'arbitrisme
orsia hauria de comportar, per consegiient, una criti-
ca de certa ontologia de la realitat i no solament de
certa actitud personal davant de la realitat mateixa.
En altres termes, el que caldria en el cas de I'Eugeni
d’Ors seria veure fins a quin punt és sostenible una
concepeio de la llibertat que és molt més una espon-
taneitat arbitraria que una auténtica llibertat de la
persona. No cal dir que aci no podem ni tan sols es-
bossar un programa tan ambiciés. Limitem-nos, doncs,
4 enunciar aquesta essencial caracteristica del que po-
driem anomenar la “primera filosofia” orsiana, sem-
pre que estimem el seu pensament-— i evidentment
aci ho fem — com una filosofia. Ara bé, si Ia “primera
filosofia” de I'Ors és “la filosofia de ’home que treba-
lla 1 que juga”, si és I'espontaneitat arbitraria el que
se’nn desprén com una conseqiiéncia ineludible, ;com
és possible que I'Ors arribi en un cert moment a afir-
mar que el seny és I'organ més escaient i eficag per
a un tal pensament arbitrari ? ; Com és possible, en un
mot, que una “filosofia arbitraria” esdevingui, sense
una transicio massa brusca, el que ha estat després, a
diferencia de les “filosofies segons la identitat”, una
molt catalana “filosofia segons I'harmonia’ ?
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La “catalanitat” de la filosofia de I'Ors resideix, en
efecte, en la tenag fidelitat a aquestes dues virtuts; el
seny 1 I'harmonia, Perd si I'harmonia 1 el seny evo-
quen, com he provat de demostrar en un‘altre indret,
algunes particulars ressonancies en la vida catalana,
no cal simplement confondre’ls amb allo que represen-
ten quan de la vida passem a la filosofia. En una cer-
ta manera, la filosofia ¢s, com ens ha dit Hegel, “el
mon a l'inrevés”, 1, per consegilient, una vida que fi-
losofa segons el seny no necessita ser precisament una
“vida assenyada”. Per tal que tot aixo no sembli un
inatil joc de paraules, diguem-ho ben clar: “seny”
significa per I'Eugeni d’Ors un instrument i no una
virtut més o menys casolana. Altrament dit: el seny
no és tant una manera de comportar-se com una ra-
dical manera de pensar sobre les coses. Ll seny s'o-
posa en aquest sentit a les vagues orgies de l'irracio-
nalisme, pero també a les estrictes eixuteses del ra-
cionalisme. De fet, el seny esdevé ben aviat en la in-
tencié de I'Ors una mena de “Novissimum Organon”,
destinat a substituir el vell “Organon” d’Aristotil,
per0 també 'anomenat ”Nou_(‘)rg.an” d§ Bacon. L\’am~
bicid és, naturalment, excessiva, 1 només una ingenua
conflanga en les propies possibilitats ha conduit I’Qrs
a aquests facils esquemes. Per0 si prescindim de l'e-
xageracié propia del filosof que, en lloc de fer una filo-
sofia, s'entesta a anunciar la que un dia _faré, la veritat
és que no resulta massa erroni in?rodu\lr el seny com
un organ de coneixement molt meés proxim a lE‘l.‘ sa-
plentia” agustiniana i mediterrinia que a la “rad
cartesiana 1 europea, és a dir, molt més apte per a
captar prudentment els perfils de les coses que per a
reduir-les sense treva a un problematic 1 metafisic
“interior”.

No seria, doncs, infitil, per a una acurada compretl-
si6 de la filosofia orsiana, considerar-la com una uni-
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versal aplicacio a totes les coses de les follies del seny
i dels desficis de I'harmonia. Tanmateix no pensem
ara entretenir-nos a desenrotllar aquesta tesi. A l'a-
guait, doncs, de I'instant propici, haurem de limitar-
nos a esbossar alld que constitueix, segons la nostra
manera de veure, la quinta esséncia de la seva filo-
sofia.

De fet, el seny fou introduit per 'Eugeni d’Ors com
un organ novissim de coneixement, perqué tan bon
punt com albira la possibilitat d'una filosofia fou de-
cididament seduit per la intuicié que ha sostingut,
enmig de tots els desgavells inteHectuals i morals, la
seva vida: que cal defugir per damunt de tot qualse-
vol realitat que no pugui ser sotmesa a disciplina, as-
similada o, com el mateix Ors es complau a dir, “co-
lonitzada”, Una intuicié tal havia de portar-lo ben
aviat a considerar tota la historia del pensament com
una lluita entre dues tendencies oposades de les quals
ell havia de constituir, al final, fracassades totes les
posicions, I'indispensable arbitre. Per una banda, apa-
reixia la realitat ingovernable, la perpétua i irritant
fluencia de les coses, I'allau incontenible i paorosa de
la vida. L'obediéncia fidel a aquesta realitat havia
portat I'home a una mena de filosofia que podria ano-
menar-se, si I'anacronisme no fos massa pertorbador,
la filosofia “faustica”, Per altra banda, emergia, tan
amenagadora com l'anterior, perd inconciliable amb
tota manifesta o subrepticia tendéncia al fausticisme,
una filosofia que, precisament per no voler escoltar
els cantics tumultuosos de Pan, es llancava als bracos
aspres, pero amanyagadors i adormidors, de Logos.
En altres mots, tot el pensament occidental es presen-
tava, a qui vivia obsessionat pel seny, com una lluita
entre corrents que eren qualsevol cosa menys asse-
nyats. No cal dir que una tal visié de la cada dia més
complexa historia de la filosofia era massa artificiosa-
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ment abreujada perqué pogués ser veritable. Pero, si
la historia de la filosofia no coincideix enterament
amb allo que 'Ors en pensa, en canvi s'hi revela tam-
bé aquesta posicié aparentment irreductible. Com en
tants altres aspectes de la vida de la cultura, sobretot
d’'una certa cultura, 'Ors ha suplert amb una rara
intuicié la manca d’un aprofundiment adequat. Aixi,
dones, si prescindim de les facils objeccions que des
d'un punt de vista quasi professoral podrien esgri-
mir-se contra aquestes precipitades visions orsianes,
1'Ors no anava del tot desencaminat quan pretenia, en
nom del seny, corregir una tal perspectiva. Perque,
en efecte, almenys en una de les seves dimensions, el
pensament huma ha oscillat gairebé sempre entre una
aproximacié a la realitat que acaba per confondre’s
amb una poc filosofica identificacié mistica i una aten-
cié rigorosa a una rad que esdevenia ben aviat una
incomoda positura ascética. Mistica i ascética eren,
en el fons, les dues actituds humanes que correspo-
nien amb la més cabal exactitud a les desviacions “fi-
losofiques” d'un irracionalisme sense fre i d’una raé
que, a forca de ser enrarida, esdevenia quasi irrespi-
rable.

Perd la mistica 1 l'ascética, aixi com la irracionali-
tat i la rad, existeixen i, per tant, seria inttil limitar-
se a fer escarafalls davant de la seva presencia “ame-
nacadora”. Una vegada més: s'imposa no l'elimina-
cid, siné la “colonitzacio”, el disciplinat 1 alhora flexi-
ble domini. Aquesta és precisament la missio més ele-
vada, ['inica veritable missid del seny. Perqué “seny”
significa aleshores no la mera circumspeccié, sind
aquella habil manera d’afrontar les realitats que, en
lloc de subratllar la seva continuitat o en lloc de su-
primir-la, s'entesta a trencar en petits fragments ac-
cessibles la seva totalitat indivisa, Per dir-ho d'una
manera alhora més comprensible i més inexacta: el
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seny és una auténtica poténcia de mediacid, una veri-
table salvaci6 de la realitat, perque la fa viure segons
ritme, segons estricta disciplina; la fa viure, com la
Ben Plantada vivia 1 feia viure, segons Ordre 1 se-
gons Llei. :

Una vegada aix0 establert, ;com evitar de cons-
truir damunt d’aquesta observacid tot un sistema,
monoton 1 tenag, de filosofia? Prenguem la realitat
fisica, altrament la més “colonitzada”, la més cone-
guda, la més dividida i subdividida: ;no sén les lleis
les que introdueixen una certa discontinuitat en la
seva perpetua 1 universal fluéncia? Prenguem la rea-
litat historica, més dinamica encara que l'anterior,
més inestimable i fugitiva: ;no trobarem, poc des-
prés de cercar-les, algunes “constants”, algunes eter-
nes “repeticions” que ens permetin posar algun or-
dre en el seu tumultuds desordre? Prenguem, final-
ment, la vida humana mateixa, tan impalpable, tan
hostil sempre a ser capturada per tota mena de filo-
sofies, tan inaota per a la definicid, tan desesperada-
ment llisquent entre les malles del concepte: ;no se-
ran els “ritmes”, les edats de I’home, enteses com a
“estats” 1 no com a simples “cronologies™, les que
introdueixin algun ordre en aquest desordre suprem,
en aquest suprem desgavell que és 'home? Si, I'Or-
dre i la Llei son la mateixa esséncia de les coses,
pero aqui es tracta d'un Ordre que no ignora el des-
ordre que continuament el sotja; d’'una Llei que no
desconeix la ilegimitat que arreu l'envolta. Una vega-
da més: el filosof ha de contemplar les coses amb sa-
viesa, 1 aix0 vol dir sobretot contemplar-les amb iro-
nia. Bs clar que, si mirem una mica més prim, desco-
brim que aquestes escissions i la solucié que els és do-
nada corresponen molt menys a la mateixa realitat
que a un cert desig que la realitat sigui ordenada d'una
certa manera. L'Eugeni d'Ors ha comengat, en efec-

CATEDRA FERRATER MORA

EL LLIBRE DEL SENTIT 185

te, per separar gairebé artificialment les dues regions:
al Pan ha oposat el Logos; a la romantica difusig, la
classica nuesa; a 'amor, la teologia. Ha ignorat, o ha
fingit ignorar, que aquestes oposicions es mouen en
un territori que la filosofia ha d’abandonar per massa
superficial : la missi6 del filosof no és escollir la logi-
ca “contra” el cor, siné fonamentar, si cal, una logi-
ca “del” cor. La filosofia, a l'inrevés del mon, no vol
ser enganyada; no s'acontenta amb aﬁrmacic_nns, sind
que exigeix demostracions i proves. L’oposicio — tan
incomprensible — entre la fenomenologia i la logisti-
ca demostra, doncs, fins a on ha estat infidel a aquest
mateix afany de rigor gairebé pitagoric que tan insis-
tentment proclamava, Pero deixem de banda aquestes
objeccions. Al cap i a la fi, la ironia que I'Ors ens
recomana podria aplicar-se també¢, no menys que a
altres, a la seva propia filosofia, la qual podria ser
igualment mirada de reiill i estimada com una ma-
nera d’“aproximar-se” a la realitat sense ignorar que
la realitat no s’assembla a vegades massa a allo que el
filosof confiadament n'enuncia.

Si ens ho prenem aixi, ja no ens sorprendra que
I'Ors hagi pogut bastir damunt d’aquella intuici6 fo-
namental, recolzada al seu torn sobre la catalana “ac-
titud” del seny, tot un sistema de filosofia, 1 que
aquest sistema — sigui quina sigui la seva validesa
objectiva — pugui mereixer el nom d*“‘una” filosofia
catalana. Perqué la catalanitat de la filosofia orsiana
es fonamenta en el fet que el “*Sistema” sigui integra-
ment teixit amb el fil d'un “seny” i d'un “predomini
de la forma” que efectivament Catalunya va propor-
cionar-li. No hi ha, doncs, inconvenient a afirmar que
I'Eugeni d'Ors és, d'una manera més radical que no
sembla, un pensador catala, i que el sentit de la seva
filosofia, tal com I'hem entés fins ara, consisteix per
damunt de tot a destacar aquesta adjectivacio.



