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I.a mirada anterior 1 interior

El foc secret dels filosofs
oaluwv | yoyn

PATRICK HARPUR

Hi ha altres mons, pero son en aquest.

Paul Eluard

Ara tinc una quadruple visio,

1 una quadruple visié6 m’és donada:

és quadruple en el meu suprem gaudi.
I triple en la nit de suau repos.

I Sempre doble. Déu nos en guard

de la visié Unica i el somni de Newton!

William Blake




Cos, Anima i Esperit de ’Academia

L ’Ecole de Platon (1931), Jean Delville — Musée d’Orsay

Apocalipsi
E/l lloc del misteri en la vida de la ment
Norman O. Brown

Conferencia a la germandat d’estudiants Phi-
Beta-Kappa de la Universitat de Columbia el 31
de maig de 1960 —present a les principals
universitats nord-americanes. '

Han passat quinze anys des que H. G.
Wells digués que la Ment estava a les ultimes,
sense recursos, que havia arribat al final. No
hi ha sortida, ni al voltant ni a través, va dir, és
la fi. [...] Lalternativa per a la ment és sens
dubte, la follia. Les nostres benediccions més
grans, diu Socrates al Fedre (244a), ens arriben
a través de la bogeria, sempre que, afegeix,
estigui inspirada pel déu (Zheos|daimon). La
nostra veritable opci6 és entre la bogeria santa
o bogeria profana: obre els ulls i mira al teu
voltant; a tot arreu regna la follia. Freud és la
mesura de la nostra bogeria profana, com
Nietzsche és el profeta de la santa follia, la de
Dionis, la boja veritat. Dionis ha tornat a la
seva Tebes natal; la ment, apurades les seves
tforces, és un altre Penteu, pujat a un arbre.
Resistir-se a la follia pot ser la manera més
dement de ser boig.

I si, hi ha una sortida, la beneida follia de la
menada i la bacant: «Beneit aquell que té la

* Norman O. BROWN, E/ Cuerpo del Amor [Love’s Body,
1966], Sudamericana, Buenos Aires, 1972, p. 274-281;
nova edici6, Santa&Cole, Barcelona, 2005, p. 227-
232; ien el seu —, Apocalipsis y/ o metamorfosis [1991],
Kairés, Barcelona, 1994, p. 11-18.

També¢, dins Luis RACIONERO (ed.), Ensayos sobre e/
Apocalipsis, Kairds, Barcelona, 1973, p. 141-152.
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bona fortuna de concixer els misteris dels
déus, que santifica la seva vida 1 inicia la seva
anima, una bacant a la muntanya, en sagrades
purificacions» (Les Bacants, Euripides). Fs
possible estar boig i no estar beneit; perd no
és possible tenir la benediccié sense la follia;
no és possible assolir les il Juminacions sense
el trastorn. Trastorn és desordre: la fe
dionisfaca és que lordre, tal com I’hem
conegut nosaltres, mutila i és per a mutilats;
que el que és passat és proleg; que podem
llengar les nostres crosses i descobrir el poder
sobrenatural de caminar; que la historia
humana va de ’home al sobre-home. [...]

Gairebé sempre penso que la sortida cap
avall 1 cap a fora porta fora de la universitat,
tora de l'academia. Pero potser és més aviat
que hauriem de recuperar l'academia d'altres
temps: 1'Acadéemia de Plat6 a Atenes,
PAcadémia de Marsilio Ficino a Floréncia,
d’aquell Ficino que diu: «L’esperit del déu
Dionis, pensaven els antics teolegs i platonics,
és Dextasi 1 el desaferrament de les ments
alliberades, quan en part per amor innat i en
part per instigaci6 del déu, sobrepassen els
limits naturals de la intel ligencia 1 es
transformen miraculosament en el mateix déu
estimat; llavors, embriagats per un nou
beuratge de cert neéctar i per un desmesurat
golg, s’arrabassen, per dir-ho aixi, en un
frenesi baquic. En plena embriaguesa d'aquest
vi dionisfac, el nostre Dionis (I’Areopagita)
expressa la seva exultaci6. Dels seus llavis
brollen enigmes, canta en ditirambes. Per
penetrar en la profunditat dels seus significats,
per imitar la seva gairebé orfica manera de
parlar, també nosaltres necessitem el furor
divi»

La questio és, abans que res, tornar a trobar
els misteris. I amb aixo no em refereixo
només al sentit del meravellés —aquella
sorpresa que és en veritat la font de l'autentica
filosofia—, sin6é que el que vull significar amb
«misteri» és secret, ocult, només visible per als
que tenen visi6 espiritual. Per tant
impublicable; per tant, alic a la universitat
pero no fora de ’Academia de Platé o la de
Ficino.



¢Per que sén impublicables els misteris? Els
misteris només es mostren en paraules quan
poden romandre encoberts; aixo és poesia o
no? Hem de tornar a la vella doctrina dels
platonics i neoplatonics, segons la qual la
poesia és veritat velada; com Dionis és el déu
alhora manifest i ocult; i com va declarar John
Donne, amb el Pilar de Foc va el Pilar de
Nuvol. Aquesta també és la nova doctrina
d’Ezra Pound, que diu: «lLa prosa no és
educacio, siné els patis exteriors de la mateixa.
Més enlla de les portes hi ha els misteris.
Eleusis. Coses de les que no es parla, excepte
en secret. Els misteris que s’autoprotegeixen,
els misteris que no es poden revelar. Els necis
només els poden profanar.y |[...]

Les académies pristines eren esoteriques i
aristocratiques. A l'académia democratica, la
veritat esta sotmesa a verificacié6 publica;
veritat és allo que qualsevol neci pot veure.
[...] Mostrar-se i amagar-se, secret 1 publicitat,
son dos pols, com el yiz 1 el yang, entre els
quals han oscil 1at les societats al llarg del seu
desenvolupament historic. Podem veure les
civilitzacions originar-se en el desvetllament
d’algun misteri, algun secret; 1 expandir-se
amb la publicacié progressiva del secret; i
acabar esgotades quan ja no queda cap secret,
quan el misteri ha estat divulgat, és a dir,
profanat. [...]

La consciencia occidental ha clamat sempre
per la llibertat: la ment humana va néixer
lliure, o en tot cas va néixer per ser lliure, pero
a tot arreu esta encadenada, i ara és a les
ultimes. Caldra un miracle per alliberar la
ment humana, perque les cadenes soén
magiques, tot i prestant servitud a una
autoritat externa a nosaltres. [...] La servitud
cap als llibres ens impedeix veure amb els
nostres propis ulls; ens obliga a veure amb els
ulls dels morts, amb ulls morts. Walt
Whitman, en un sermé franscendentalista, diu:
«D’ara endavant no prendras coses de segona
o tercera ma, no miraras a través dels ulls dels
morts, ni talimentaras dels espectres dels
llibres.» Hem estat embruixats pels espectres
que hi ha als llibres, Pautoritat del passat; i
exorcitzar aquests fantasmes és la gran tasca
de lauto-alliberament magic. Aleshores, els

ulls de D'esperit s’identificaran amb els ulls del
cos, i el déu estara en nosaltres, no fora de
nosaltres. Déu en nosaltres: entusiasme
(entheos); aquesta és l'essencia de la follia
sagrada. Al foc de la santa bogeria, fins i tot
els llibres perden la seva gravidesa i es deixen
elevar a la flama; «Propiament, diu Ezra
Pound, hauriem de llegir per tenir poder.
L’home que llegeix hauria de ser un home
intensament viu. El llibre hauria de ser una
bola de llum a les nostres mans.» |[...]

El poder que jo busco és el poder de
I'entusiasme, el que condemnava John Locke;
el que posseia George Fox: «El foc del Senyor
estava de tal manera als meus peus, i per tot el
meu ésset, que ja no m’importava no tornar a
calcar-me mai més. [...] Estem o bé en una
¢poca de miracles, miracles que autentiquen
les noves revelacions, o bé en una epoca de
raonament de Iescriptura ja rebuda. [...]

O miracle o escriptura. Ningt no pot llegir
correctament Moises sense lesperit de
Moises; ningd no pot llegir justament les
paraules de Joan, i amb wuna veritable
comprensi6 de les mateixes, si no és en i amb
el mateix esperit divi amb que Joan les va
pronunciar, i per Pardent llum esplendorosa
que s’envia des de Déu. Aixi, l'autoritat del
passat és absorbida en la nova creacio; el verb
es fa carn. Veiem amb els nostres propis ulls, i
veure amb els nostres propis ulls és segona
visio.

Sempre doble. Déu nos en gnard

de la visié Unica i el sommni de Newton!
William BLAKE, Carta a Butts 22/11/1802

Newton (1795). William Blake — Tate Gallery



The Philosophers’
Secret Firé
A History of the

Patrick HARPUR, E/ fuego secreto de los fildsofos. Una [

historia de la imaginacidn, trad. Fernando Almansa,
Atalanta, Vilatir (Girona), 2006, 2020°.

Studinm daquest curs:

En aquest text, Patrick Harpur, partint de camps tan heterogenis
com la filosofia i la mitologia grega, la poesia romantica, I’alquimia, la
psicologia junguiana, la magia renaixentista, el xamanisme, la ciéncia
moderna, els relats de fades i fantasmes, la nausea de Darwin o la
magdalena de Proust... ens mostra una historia de la Imaginaci6, un

.. . . . . Patrick Harpur *

itinerari fascinant i coherent en la cultura occidental, en aquelles

¢poques en les quals s’ha volgut dotar el mén amb un sentit format a Primera edicié a
través d'imatges simboliques. Penguin Books, London, 2002

Amb intel ligencia, Harpur sacseja els rigids «mites» que han governat els darrers segles el
nostre univers racional per recordar-nos lexistencia d’una altra manera diametralment
oposada de veure el mén que consisteix a saber també contemplar les coses des de 'ull intern
de la Imaginacié; doncs el secret d’aquesta singular historia descansa, sobretot, a comprendre
aquesta subtil manera metaforica d’observar la realitat, tot i tractar-se d’una visi6 que
I'ortodoxia moderna sempre ha volgut marginar.

Segons Harpur, el defecte essencial de la consciencia post-cartesiana rau en el seu
literalismey, és a dir, en el seu obsessiu afany de literalitzar tota la realitat mitjangant una
perspectiva particular que pretén ser anica i veritable visié de tot allo real, quan la realitat esta
lluny de ser una cosa simple o literal. En realitat, la nostra visié del mén és només una visio,
pero no pas el moén. Per aixo, la gran llicé que extraiem de la Imaginacié és la d’assumir que,
finalment, només és possible contemplar el mén a través d’alguna perspectiva metaforica, en
poques paraules, a través d’un mite; perque «en realitat, el mén que veiem sempre correspon
al mite en que estemy, sigui del genere que sigui, en contra de tota visio literalista que,
inevitablement, ens enfonsa a la nostra propia ceguesa.

La «materia verdadera» es el fuego secreto de los fildsofos, segrin los
alguimistas. Pero el fuego secreto va mucho mds alli de la alguimia. Fue un
secreto transmitido desde la antigiiedad —desde Orfeo, desde Moisés, desde
PAFRICK HARPUR Hermes Trimegisto, dicen— en una larga serie de eslabones que constituian
: lo que los fildsofos lamaban la Cadena Aurea. Esta angusta sucesion de
fildsofos encarnd una tradicion que nosotros hemos ignorado o etiquetado
como «esotéricay, incluso «arcanay, pero que sigue discurriendo como una
vena de mercurio por debajo de la cultura occidental, surgiendo de las
sombras en épocas de intensos cambios culturales. |. ..

E/ sendero directo de lucidez apolinea que en principio me habia
planteado seguir se convierte inevitablemente en un laberinto hermeético. El
secreto que demandaba ser revelado de una sola veg, en una vision o en una
obra de arte, solo puede ser expuesto de manera indirecta. Se puede
considerar este libro como una especie de prisma rotatorio, en el que cada
3 capitulo puede ser concebido como un rayo de luz difractada cuya fuente —el
WRONCIN  Snego secreto— proyecta un arco iris mads alla de este libro. El secreto es,
sobre todo, una forma de mirar. Aunque sea una forma de mirar las cosas
que la cultura occidental a menudo ha perdido de vista. [Proleg, p. 21-23]




Lectura complementaria

Luis RACIONERO, Filosofias del underground, Anagrama,
Barcelona, 1977, dltima edicié 2020.

Lluis Racionero, després de la immersi6 en la revolucié
cultural dels ’60 durant la seva estada a Berkeley-California
(1968-71), va quedar finalista, en el V Premi Anagrama
d’Assaig (1976), amb aquesta obra que va ser llegida amb
passio i que va obrir moltes portes als joves de la contracultura
dels ’70 d’aquest pafs, de la qual ell mateix va ser un membre
actiu. Text de llarg recorregut 1 reeditat fins avui.

«Si pudiera caracterizar-se el multiforme espectro que
inspiran el undergronnd, su concepto unificador serfa el de
filosofias irracionales. Todas ellas, subjetivas u objetivas, tienen
unos supuestos de partida distintos del racionalismo, pero EDITORIAL ANAGRAMA
pueden ser tan estructuradas, eficaces y consistentes como . . _
éste. Son otros métodos de conocimiento, otras formas de W[.Jflzen’ «@’Ancia dels Dies» (1794) de

) ) ) ] illiam Blake, el creador del mon, el déu
amor a la sabidurfa. Esto no es un libro contra el racionalismo,  ge 1a ra¢ abstracta, la ciéncia (balanca-
sino contra el monopolio racionalista de las formas de compas), I'etica dualista (bé-mal); origen
conocimiento, que radicaliza el racionalismo hasta convertirlo de la moral “f?fesswa, la religio i la
en un modo de autoritarismo mental. [...] fllosofia sense visic.

Utilizo el término #nderground por ser mas amplio que el de «contracultura» (desafortunada
traduccion de counter culture; en inglés against es «contra», pero counter significa «contrapeso,
equilibrar por compensacion; asi, counter culture significa el intento de equilibrar la cultura
occidental compensandola en aquellos aspectos cuya carencia esta provocando su declive). El
underground es la tradiciéon del pensamiento heterodoxo que corre paralela y subterranea a lo
largo de toda la historia de Occidente. |...]

¢A dénde ha ido todas las flores?, cantaba Peter Seeger. En el nivel de cambio social no ha
quedado nada; en el nivel de cambio personal han quedado algunas vidas cambiadas. Solo en
el nivel ideolégico la «contracultura» ha legado un testamento utilizable. Los ideales de
renuncia a la sociedad de consumo, de protesta contra el autoritarismo y la burocratizacion, de
vida comunitaria descentralizada y cooperativa, de liberacion erdtica, de economia igualitaria
siguen vigentes, necesarios e irrenunciables, esperando nuevas condiciones objetivas
favorables para realizarse. La filosoffa oriental continia siendo imprescindible para compensar
los callejones sin salida del pensamiento europeo: los dualismos, el exacerbado individualismo,
el activismo desmedido, el monopolio del racionalismo. Las drogas psicodélicas contintian
siendo imprescindibles para refutar el dogma de la inmaculada percepcién de los cientificos
positivistas y abrir las puertas de la percepcion. La filosofia hermética occidental continta
siendo, como en la Edad Media, el manantial de posibles renacimientos
surgidos de una confianza renovada en la dignidad del hombre y en su
capacidad para moldearse a si mismo, como en la transformacién mental
del mistico y el alquimista. I.a musica rock continta siendo, en potencia,
un poderoso desinhibidor de energfas erdticas. Incluso las comunas
quedan ahi, como fo6siles vetustos y aislados, modelos disecados de un tipo
de organizaciéon econdémica alternativa. [...] Cuando las condiciones sean
menos represivas, la gran tradicion wnderground aflorara otra vez y se
encarnara en un movimiento formalmente distinto de la «contracultura» de
los sesenta, pero cuyas bases filoséficas seran similaresy. [p. 13,14,19-21]




Dimecres 19 d’octubre: El fuego secreto de los filésofos [p. 21-71]
Prélogo . .
1. Los que cambian de forma Es habitual ——casi zm/w.erm/ f%em. /de ﬂ%éj.ffﬂl cultnra—
2. La piel de la mujer foca entender que el cuerpo fisico es también «sutily y que, por lo
3. Sobre zombis tanto, puede facilmente ser llevado al Otro mundo porgue no
4. El purgatorio de san Patricio  es  bdsicamente algo  material. Es una  peculiaridad
estrictamente occidental confundir lo fisico con lo que es
literalmente real. Es el resultado de la polarizacion cristiana
entre alma y cuerpo. Fuera del cristianismo y de otras
religiones monoteistas, el alma es casi material, como el
cuerpo es casi espiritual, y ambos  forman un todo
daimonico. Somos  organismos  fluidos que  pasamos
facilmente de este mundo al otro, de la vida a la muerte.
[...] Somos inconscientes de la realidad, afirman los
romadnticos, salvo en momentos de vision imaginativa. E/
Otro Mundo, que nos rodea por completo, nos pareceria un
Goja, aloja (fada, dona d’aigua), paraiso terrenal si simplemente limpidaramos «las puertas de

ésser daimonic del Bosc de les la percepciony, como dice Blake, y viéramos el mundo como
Estunes de 'Estany de Banyoles. realmente es, «infinitor. [p. 59, 70]

«Como destruccion critica de la antropologia, la obra de
Castaneda roza las opuestas fronteras de la filosofia y la religion.
Las de la filosoffa porque nos propone, después de una critica
radical de la realidad, otro conocimiento, no cientifico y alégico;
las de la religion porque ese conocimiento exige un cambio de
naturaleza en el iniciado: una conversion. El oo conocimiento
abre las puertas de la o#ra realidad a condiciéon de que el nedfito
se vuelva ofro. La ambigtiedad de los significados se despliega en
el centro de la experiencia de Castaneda. Sus libros son la crénica
de una conversion, el relato de un despertar espiritual y, al
mismo tiempo, son el descubrimiento y la defensa de un saber
despreciado por Occidente y la ciencia contemporanea. El tema
del saber esta ligado al del poder y ambos al de la metamorfosis:
un hombre que sabe (el brujo) es el hombre de poder (guerrero)
y ambos, saber y poder, son las llaves del cambio. El brujo puede
ver la ofra realidad porque la ve con o#ros ojos —con los ojos del
otro. |...] La visién de la ofra realidad reposa sobre las ruinas de esza realidad. [...] Los brujos
no le ensefiaron el secreto de la inmortalidad ni le dieron la receta de la dicha eterna: le
devolvieron la vista. Le abrieron las puertas de la otra vida. Pero la otra vida esta aqui, la otra
realidad es el mundo de todos los dias. En el centro de este mundo de todos los dias centellea,
como el vidrio roto entre el polvo, la revelaciéon del mundo de alla. [...] Todos vimos alguna
vez el mundo con esa wirada anterior pero hemos perdido el secreto.»

«El crepusculo es la raja entre los
dos mundos —djijo don Juan.
Es la puerta a lo desconocidon.

Octavio PAz, «lLa mirada anteriom, proleg a Carlos CASTANEDA, Las enserianzas de Don Juan. Una
Jforma yaqui de conocimiento, FCE, México, 1974 [primer llibre de la serie d’aquest contemporani
aprenent de bruixot], p. 12, 141 22.



Dimecres 9 de novembre: El fuego secreto de los filésofos [p. 72-121]

5. El alma del mundo E7 pensamiento occidental ha transformado el Otro

6. Del reves Mundo en una abstraccion mental, formulada de tres
7. Materia y espiritus

i . maneras: como el Alma del Mundo, como la imaginacion
8. «Como piensan los nativos»

Y como el inconsciente colectivo. Los dos siltimos modelos
del Otro Mundo presentan la excentricidad anadida de
situarlo dentro de nosotros. |...] La Imaginacion, en la
verdadera comprension poética, romdntica, es lo opuesto de
lo que ha llegado a significar, algo irreal e inventado. 1.a
imaginacion es independiente y antonoma, precede y
fundamenta la  mera percepcidn; y espontaneamente
produce imdgenes: dioses, daimones. .. |...]

Como Platin, neoplatonicos, hermeticos, alquimistas,
cabalistas i romanticos, entendieron que los ddimones son
seres  intermedios  entre  mortales y  dioses;  pero
desarrollaron esa intuicion e identificaron un estado
daimonico integro, en parte fisico y en parte espiritual, que
mediaba entre nuestro mundo material sensorial y el
mundo espiritual o inteligible de la formas. Este mundo
intermedio fue denominado Psyché tou Kosmou, /
Anima Mundli. [...] Psyché o alma es el principio que
sirve de base a la realidad, su verdadero tejido. [p. 72, 74]

L,/fl”i_’m Mundi des de la perspectiva de «Anima Mundi. Que la terra tingui una anima vol
I'alquimia... porta la pedra vermella, la pedra

filosofal, simbol de Ia il fuminacio, significar que és viva, és a dir, que hi ha en ella mateixa

Ella és la connexi6 entre PEsperit i la Matéria, 12 causa immediata dels seus moviments. La terra no és

un cos inert mogut per un motor, animat per una

anima. La terra és viva perqué I’Esser és Vida. El mite

de Tanima mundi suggereix simplement que la terra és un organisme viu, que té una

espontaneitat que no segueix de forma mecanicista un model o models establerts una vegada

per sempre. La mateixa expressio anima mundi no diu que la terra # una anima, siné que é un
animal, és a dir, que és animada, en el sentit original de la paraula. [...]

El racionalisme europeu a la fi del segle XIX va considerar 'anomenat anzmisme com una
visié6 “primitiva” de la realitat propia de cosmologies “subdesenvolupades”, 1 amb aquesta
interpretaci6 no ha fet altra cosa que evidenciar els seus prejudicis i els seus limits.
Indubtablement la vida (anima) d’un animal no és igual a la vida d’un vegetal. Pero també les
pedres tenen una anima, una vida propia, encara que se 'anomeni energia. L’expressié anima
mundi pot ser desorientadora en tant que pot fer suposar que existeix un mon sense anima: en
aquest cas, pero, no seria un mon, de la mateixa manera que un home sense anima no és un
home siné un cadaver. El mén és mén perque és viu. Els poetes ho intueixen, pero les ments
racionals se’n riuen com si expressessin metafores suggestives d'un mén no real, com quan
Rainer Maria Rilke fa parlar les pedres en un dialeg amb Miquel Angel.»

Raimon PANIKKAR, «Aspectes d’una espiritualitat cosmoteandrica (Awima Mundi - 1ita
Hominis - Spiritus Dei)», dins Visid trinitaria i cosmoteandrica: Déu, home, cosmos (Opera Omnia
Raimon Panikkar, VIII), Fragmenta, Barcelona, 2011, p. 323-324.



Dimecres 14 de desembre: El fuego secreto de los filésofos [p. 122-154]

9. Los cuentos de ddimones Freud pensaba que los mitos eran, como los
10. El héroe y la virgen suenos, «fantasias de realizacion de deseos». Jung
11. Ritos de paso

pensaba que eran revelaciones del inconsciente
colectivo. L évi-Strauss apartd la  atencion  del
contenido para fijarse en su estructura subyacente.
[...] Los mitos son plantillas imaginativas que, al
colocarse sobre el mundo, le dan un sentido. No
podemos pensar sin ellos porque proporcionan las
estructuras  que  determinan la  manera  como
pensamos. [...| Los arquetipos estin, como el
alma, «vaciosy en si mismos. Sdolo pueden ser
conocidos a través de la muchas imdgenes que
adoptan.  Cambian de  forma, asumen valores
diferentes, mdscaras  distintas. Encarnan  una
unidad de perspectiva a través de su multiplicidad
de mascaras. |...| Si existe un par clasificatorio,

l' uu\,si;mn:u'rc rh; 1;ll1)'~)I.l-.'l‘,:v‘)'.u-IX);u‘ qu'il avait l|:1.-:|\'L'- le point una C‘Oﬂfrddz.é‘é‘z.o,ﬁ) qﬂe dffﬁd como una e‘sp€€i€ de
ou le ciel et la Terre se touchent... , . , . ;.
ribrica para todas las demas, dice 1.évi-Strauss, es
Cel - Terra (L’Atmosphere, 1888) la de cielo/tierra. Es su separacion primordial la
N. Camille Flammarion que provocd todo nuestro infortunio; y es en su
«Un missioner medieval deia que havia trobat imposible y anbelada reunion donde radica toda
el punt on el cel i la Terra es troben...» .
nuestra felicidad. [p. 126, 129-130, 134

«lLa orientacié cap als sistemes de signes —sistema de relacions dins el qual els signes
posseeixen significacio—, i en darrer terme cap a lesperit huma que disposa d’aquests
sistemes, constitueix la inflexié original que Lévi-Strauss dona a lantropologia. [...] Projecte
que es fa explicit a La pensée sanvage: la descripcié d’aquests sistemes mitjancant els quals
intel lecte organitza, en forma de classificacions, 'univers dels éssers; sistemes que el
pensament forja amb la finalitat que les coses esdevinguin sigres, resultin significatius: |...] “Una
logica original, expressié directe de Pestructura de 'esperit i no un producte passiu de ’accié
del medi damunt una consciencia amorfa”. Es tracta de mostrar la coheréncia d’aquells
sistemes que fan possible alguns discursos i exercicis tinguts per primitius: discurs magic,
discurs mitic, exercicis rituals que arrelen en uns pocs principis generals la coherencia dels
quals en garanteix la significativitat i la intel ligibilitat. El pensament salvatge no és, per a Lévi-
Strauss, ni un pensament separat del pensament cpi/itzat, ni un pensament infeudat en
determinades zones limitrofes a la civilitzacid (societats primitives), ni tampoc un estadi anterior al
pensament cientific. Constitueix un patrimoni comu a totes les societats i cultures. Es un
pensament de base, del qual tota la humanitat participa d’alguna manera i que també es
manifesta —encara que en forma de reserva o parc nacional— dins les cultures avangades. |...] Un
comu denominador del pensament huma (esperit huma inconscient) el constitueix una estructura
bipolar que adreca Pesperit huma a agrupar les coses bé per relacions de contigitat (wetonimia),
bé per relacions de semblancga (wzetafora).»

Eugeni TRIAS, «Prolegy, dins Claude LEVI-STRAUSS, £/ pensament salvatge [1962], traduccié de
Miquel Marti Pol, edicions 62, Barcelona, 1971, p. 7, 11-12, 13.



Dimecres 11 de gener: El fuego secreto de los fildsofos (p. 155-205)

12. Los animales que miraron fijamente a Darwin
13. La transmutacion de las especies
14. La composicion de los magos

15. Conjurar a los angeles

Darwin era un hombre imaginativo
amante de la poesia y su  primer
encuentro con la naturaleza tropical fue
esencialmente romantico, similar a una
epifania. |...| Pero era un cientifico.
Su trabajo no era permanecer abierto a
la naturaleza de forma imaginativa, sino desglosarla en hechos individuales. Encuentra dificil
hacerlo, porque realmente no subscribe la vision ilustrada de la naturaleza como maquina
diseniada por un Dios protestante. Piensa en ella como en un poder creador, fuente de toda vida.
[...] Pero cada vez le da mds vértigo, y finalmente es presa del panico: «los animales me miraron
frjamente a la cara, sin etiquetas ni epitafios cientificos». Momento decisivo en el que Darwin
abandona el intento de abrazar a la naturaleza en su totalidad, con sus maravillas y su

fecundidad, entonces, desde el temor al «caos», empieza a armarse contra ella con clasificaciones y
datos. Este es el problema con la Madre Naturaleza. No es la entidad fija que los cientificos,
que la ven a través de sus lentes literalistas, querrian hacernos creer. Es un mar de metdforas que
nos devuelve reflejado el rostro que le mostramos. |...]

Los evolucionistas son culpables de idolatria, no porque adoren imagenes falsas, sino porque
falsamente adoran una sola imagen, fijando la riqgueza de las metdforas de la naturaleza en un
modo zinico y rigido y obstruyendo asi el fluido y ocednico juego de la imaginacion, tan espantosa
para Darwin y, sin embargo, tan esencial para la salud del alma. [p. 155-157, 177]

«Des de Darwin la biologia intenta explicar la vida a partir del que no és viu. El que és ple
de bellesa i encis hem intentat reduir-ho a processos mecanics (mutacions aleatories,
programes genctics) i a evocacions del pitjor rostre del capitalisme (lluita per la supervivencia,
gens egoistes). Hem desenvolupat una visié de la vida (mecanica i competitiva) a imatge i
semblanca d’'un ego que se sent separat de la Natura 1 dels altres, que voldria controlar un
moén mecanic 1 que no sap viure sense competir. El pitjor que tenen moltes tendencies del
moén contemporani es resumeix, precisament, en el fet que sén contraries a la vida. |...]

La vida no és un objecte. Avui estem comengant a adonar-nos que no hi
ha vida sense intel ligéncia ni hi ha intel ligéncia sense vida. Fs absurd Jordi Pigem
veure els organismes com a maquines controlades pels gens o confondre el
poder del calcul dels ordinadors amb la intel ligéncia artificial: les maquines
no pensen, només apliquen regles fixes. En canvi, una genuina intel ligéncia
s’expressa a cada instant en lactivitat coordinada del conjunt de
I'organisme, fins i tot en el cor, que té la seva xarxa neuronal. Tot apunta a
una intel ligencia vital. El que la vida cerca no és la supervivencia siné
'autorealitzacié. No hi ha realitat sense consciéncia.» e

Jordi PIGEM, Intel ligéncia vital. Una visid postmaterialista de la vida y la consciencia,
Kairos, Barcelona, 2016, p. 13-14, 125.



Dimecres 8 de febrer:  El fuego secreto de los filésofos [p. 206-268]

16. El jabali del mundo inferior
17. Mercurio

18. La retorta de los fil6sofos
19. El cosmos y el universo

20. El peso del mundo

E/ «albedoy» representa el matrimonio de ciertos
principios opuestos, como Rey y Reina, alma y cuerpo,
arriba y abajo, mercurio y azufre, pero la conjuncion
tiltima de los opuestos esta reservada al «rubedoy, cuyo
producto es la  piedra filosofal. Esta etapa es
inexpresable. Es andloga a la paradoja de la
Encarnacion de Cristo, la conjuncion de dos cosas
completamente distintas (Dios y hombre). |...] Jung
vio la Obra como algo real y corpdreo, como un cuerpo
sutil. La imaginacion, dice, es tal veg la clave mis
importante para la comprension de la Obra. |[...| La
Obra tiene Ilugar en un reino intermedio entre el
espiritu y la materia. Es un proceso daimonico, un
teatro quimico en el que los procesos materiales y las

Leonard Cohen
Nova pell ber a una vella cerimonia (1973)

«lLa portada es un grabado de tematica alquimista e
inspiracion gnostica del Rosarium  Philosophorum, un
texto del siglo XVI que habifa fascinado al psiquiatra y
psicologo suizo C. G. Jung. Representa la conjunctio
spirituum, la sagrada union espiritual de los principios
masculino y femenino; dos angeles haciendo el amor
en pleno vuelo. Los alquimistas estaban muy
impregnados de erotismo, pero rara vez se inclinaban a
dar un lugar de importancia al acto carnal; sin
embargo, ocasionalmente, convenfan en ver el coito
como una manifestaciéon de la coincidentia oppositorum
(‘unién de los opuestos’). A lo largo de su obra, Cohen
siempre demostré una articulada implicaciéon en estos
conceptos: el yin y el yang, eros y thanatos, el exilio y la
redencion, la negacion y la afirmacién, el hombre y la
mujer —un diccionario inacabado de ascenso vy
descenso espiritual, que es la llave del cancionero post-
secular del poeta. El lenguaje de la alquimia fue a pedir
de boca para Leonard, que intentaba trazar un puente
para integrar las polaridades originales del alma.»

Alberto MANZANO, Leonard Coben y el zen, Luciérnaga,
Barcelona, 2018, p. 62; i passatge de la novel la Bells
venguts, fet cancéd per Buffy Sainte-Marie, God is Alive,
Magie is Afoot, a album, “Illuminations” (1969), p. 65.

transformaciones psiquicas se penetran reciprocamente.

[p. 224-225]

Leonard Cohen, Beatifu! I osers, 1966
Déu és viu. La magia és en marxa.
Déu és en marxa. LLa magia és viva.
Allo viu és en cami.
La magia mai va morir.
Déu mai va emmalaltir.
LLa magia mai es va afeblir.
La magia no es va amagar mai.
La magia sempre va governar.
Déu és en peu.
Déu no va morir mai.
Déu era el governant.
Tot 1 que els seus sudaris estaven hissats,
el Déu nu va viure.
Tot 1 que les seves paraules estaven retorcades,
la magia nua va prosperar.
Tot 1 que la seva mort es va anunciar arreu
el cor no s’ho va creure. |[...]
La magia reposa en un palmell buit,
neix en una ment buida.
Pero la magia no és cap instrument,
la magia és el fi...
Aixo és el que xiuxiuejo a la meva ment.
Amb aixo vull riure en la ment.
A aix0 vull que la meva ment serveixi,
fins que el servei sigui només
magia travessant el mon,
1]la ment mateixa sigui magia travessant la carn,
1 la mateixa carn sigui
magia ballant sobre un rellotge,
1 el temps mateix la Longitud Magica de Déu.



Dimecres 8 de marg:  El fuego secreto de los filésofos [p. 269-313]

21. La sangre de Fafhnir «Todo conocimiento humano del mundo se canaliza a través
22. Los mitos del de las categorias de la mentey. Aqui, Kant estd pensando en la
maquinismo tradicion que procede de Platon (ideas | formas) y que anticipa a
23. La invencion del paseo  [yng (arquetipos). [...] Para él, la imaginacion era una funcion

24. La filosofia romantica

activa, mds que la facultad pasiva que habia sido para Locke y
Hume. Constituia el mundo tal como se nos aparece a nosotros.
ACERCA DE JUNG Pero' para los romdnticos como Schelling y Coleridge, era una
N oM v LA SOPHIA funcion creadora que constituye el mundo como realmente es.
Henry Corbin [...] Ellos tenian en comiin una conviccion fundamental de que

| = la relacion de la mente humana con el mundo no era finalmente
| dnalista, sino participativa. La concepcion participativa sugeria
que los principios subjetivos son en realidad una expresion del
propio ser del mundo, y que la mente humana es finalmente el
drgano del  propio proceso de antorevelacion del mundo. La
realidad no esta separada, no es autonoma y de este modo
susceptible de ser examinada objetivamente. En Iugar de ello, se
despliega y se hace inteligible a si misma con la participacion
Siruela activa de la mente humana. |...| La realidad fue pensada
diversamente como alma del mundo o espiritu, imaginacion y

naturaleza. Naturaleza y imaginacion eran como el exterior y el

Corbin i Jung, Ascona (1950) interior de una misma cosa. [p. 307, 312, 310-311]
en les trobades del Cercle Eranos.

«No es de la imaginacién, en el sentido corriente del término, de lo que hablamos; no
tratamos ni de la fantasia, sea o no profana, ni del 6rgano que produce construcciones
imaginativas que se identifican con lo irreal, ni tampoco exactamente del que consideramos
organo de la creacién artistica. Tratamos de una funcién absolutamente fundamental,
ordenada en un universo que le es propio, dotada de una existencia perfectamente objetiva y
que tiene propiamente a la Imaginacién como 6rgano de percepcion. [...] Para los espirituales
existe, objetiva y realmente, un triple mundo: entre el universo aprehensible por la pura
percepcion intelectual y el universo perceptible por los sentidos, existe un mundo intermedio,
el de las Ideas-Imagenes, las Figuras-arquetipos, los cuerpos sutiles, la materia inmaterial,
mundo tan real y objetivo, consistente y subsistente, como el mundo inteligible y sensible,
universo intermedio ex e/ que lo espiritual toma cuerpo y el cuerpo se torna espiritual, constituido por
una materia real y dotado de una extension real, aunque en estado sutil e inmaterial respecto a
la materia sensible y corruptible. El 6rgano de este universo es la Imaginacion activa; es ese el
Ingar de las visones teofanicas, el escenario en el que ocurren en su verdadera realidad los
acontecimientos visionarios y las historias simbolicas. Mundo a la vez intermedio y mediador al
que denominamos mundus imaginalis. |...] El echo de que estas imagenes subsistan en un
mundo que les es propio, mundus imaginalis, y que la Imaginaciéon en la que se producen sea
una Presencia que tiene el estatuto de una esencia, perpetuamente apta para acoger las ideas y los
Espiritus, para datles el cuerpo de aparicion que permite su epifania, todo ello corrobora sin lugar
a dudas que estamos muy lejos de cualquier forma de psicologisnzo.»

Henry CORBIN, la imaginacion creadora en el sufismo de Ibn "Arabi [1958], Destino, Barcelona,
1993, p. 13-14, 255.



Dimecres 12 d’abril El fuego secreto de los filésofos [p. 314-353]

25. Boheme y Blake La imaginatio es la energia creadora de Dios mismo, por la que
26. El recuerdo de las E/ inspira al universo a existir. Dios, dice Boehme, es realmente
cosas pasadas inimaginable en si mismo, «un abismo sin fondo», que sin embargo,

27. La musica triste y
serena de la humanidad
28. El desierto y el
jardin de rosas

quiere manifestarse, como si Dios deseara conocerse a Si mismo. En
realidad, Tl viene a conocerse a Si mismo, y para ello engendra nn
«espejor en el que se reflega y por el que alcanza la conciencia de Si.
E/ espejo es la sabiduria, e/ principio de toda manifestacion de la
Divinidad inefable y no manifiesta, y también la esencia de la
Imaginacion Divina. |...)

Podriamos  llamar a la doble vision de Blake «conciencia
hermeética», para la que no existen problemas dualistas de sujeto y
objeto, consciente e inconsciente, etc. Hermes viaja libremente entre los
mundos superiores y inferiores. Sus piedras, hermas, se levantan en
los cruces de caminos, para senalar de que ¢l es el dios de todas las
zonas fronterizas. Cada daimon que aparece en una frontera (sueno-
vigilia, dia-noche, cambio de ario, cruce de caminos, puentes, riberas) es
un rostro de Hermes. Llegar a un acuerdo con los daimones es
desarrollar una forma hermética de pensamiento, una percepcion
fronteriza que ve este mundo y el Otro simultaneamente, a uno en el
otro y viceversa, entrelazados como las serpientes en el tirso de Hermes.
, [...] E/ visionario ha pasado, a través de la vista, a la vision. 1a
Hermes (1567), Jean de Bologne maginacion no ve con el ojo, sino a través de él. [p. 314, 322, 321]

«Mas alla de si se le considera una capacidad humana o un poder sobrehumano, la
imaginacion casi siempre desempefia una funcién mediadora. Esta en su naturaleza servir de
puente o interfaz. Es punto de encuentro de horizontes diversos; establece conexiones; crea
lazos; la analogfa es su método. Lleva adentro lo que esta afuera; proyecta o externaliza el
mundo interior. Su inherente dinamismo y sentido de novedad pueden incluso poner en
entredicho nociones contrastantes como exterior-interior o sensibilidad-intelecto. |[...]

Argumentos y practicas de videntes, sacerdotes, yoguis y poetas fundamentan una
apreciaciéon del poder de la imaginacién y la precedencia de la imagen sobre la realidad.
Precedencia que puede manifestarse con la espontaneidad de la inspiracion y el impetu
creador (pratibha), o por medio del esfuerzo concentrado y la recreacién contemplativa de la
imagen hasta su estabilidad objetiva (bhavana). El intercambio de este par de procesos
imaginativos entreteje todo un discurso sobre el ser y la verdad. Las prioridades se han
invertido: los objetos que percibimos existen primero como imagen; el acto de ver nunca esta
libre de una dosis de figuracién. No sélo eso: las imagenes que producimos tienen un impacto
definitivo en el mundo que percibimos y habitamos. Se pone en entredicho tanto la facticidad
de lo real como la pasividad de la percepciéon. La imaginacion se revela asi como un poder
causal, capaz de engendrar mundos, y como el mecanismo y la 16gica interna de la creacién
entera (Abhinavagupta). No imaginamos a partir de la realidad; mas bien creamos la realidad a
partir de la imaginacion, y en este sentido ésta precede a aquélla: es una wirada anterior»

Oscar FIGUEROA, La mirada anterior. Poder visionario e imaginacion en India antigna, UNAM,
México, 2017, p. 23, 181.



Dimecres 10 de maig  El fuego secreto de los filésofos (p. 354-397)

Platon y sus seguidores plantearon tres caminos de sabiduria y

29. Sicigas o : .

30. El oso que muerde el antorrealizacion: eros, dialéctica y mania. |...| «Nuestros
corazon mayores bienes, senala Sdcrates en el Fedro (244a), provienen de
31. La pesadilla de la vida la locura (mania)y, a condicion, asnade, de que la «locura sea
en la muerte era ella otorgada por divina donacion». Aungue los griegos reconocian una

32. Los mitos de la locura clase de mania ordinaria, cansada por una enfermedad orgdnica,

la locura era un don de los dioses. Aparece con frecuencia en la

mitologia, lo que significa que es un estado arquetipico del alma.

Por ser un estado mitico, no médico, la psique no puede estar

B el , nunca libre de la locura o su posibilidad. Sdcrates distingue cuatro
clases de locura. La concedida por Apolo es profética; la que
otorgan Afrodita y Eros, erdtica; la de Dionisos es éxtasis ritual;
) la de las Musas, locura poética. |...| Las cuatro clases de locura
se requieren unas a otras y actian conjuntamente y todas
encuentran un lugar en ciertas personas. Orfeo —contundente
Raimon Panikkar, acompanyat en un ejemplo, porgue Orfeo es el padre de todos los chamanes—
bany ritual 2 la sortida del Sol pel combina la funcion de poeta y cantor de cantos sagrados con la de

Cap Norfeu, setembre 2007. profeta y vidente, y la de sacerdote y tedlogo. [p. 385, 390-392]

«Dic que les persones som funambules que fem equilibris entre uns
estats de ordinaris de consciencia i uns estats extraordinaris de
consciencia. I dic també que, en bona part, som els nostres records:.
aquell petd, la mort d’aquella persona estimada, 'accident, el naixement
d’una criatura, aquelles coses que no s’escauen cada dia. S6n les coses
importants que, quan passen, fan que tot el nostre funcionar s’assembli
més al d’'un boig, que al d’'una persona corrent. Quan estem aixi,
vorejant el perimetre, estem en contacte amb el més enlla i se’'ns obren
temporalment finestres a paratges desconeguts, o com a minim, no
transitats habitualment. Quan estem aixi, les sensacions, els sentiments,
la vida, en definitiva, ens aclapara amb tota la seva intensitat. I després
de la torrentada, quan retornem al moén interrogatiu i relatiu, totes
aquestes vivencies es converteixen en un material valuosissim per
entendre’ns millor i entendre millor el que ens envolta. La cangd que
doéna titol a aquest llibre, E/ dolor de la bellesa, parla de tot aixo 1 en parla
des d’un estat extraordinari de consciencia modificat expressament. La
nena ¢és la propia ment, la propia consciéncia, la propia anima. De ben petits, a través dels
contes d’infants, se’ns ha transmeés un coneixement mil lenati sobre
com, la nostra nena, pot moure’s per alli evitant els perills. Pero els

Apel 1es Mestres,
«Revelaciow, Liliana (1907)

La nena esta corrent pel camp.
La porta oberta, de bat a bat.

I ja ho sabia d’altres cops, perills hi sén, sén els que corre el hobbit cada cop que es posa
que quan 'obres ets un. I'anell. [...] Malgrat tots els riscos, alli s’estén el bosc on cacen els
I ja ho sabia d’altres cops, poetes i, com va escriure Rimbaud: jo vull ser poeta i mi'esforco per fer-me
que qui torna ja no ets tu. vident. Aixo vol dir arribar al desconegut per la disbanxa dels sentits»

Roger MAS, E/ dolor de la bellesa, Empuries, Barcelona, 2017, p. 64; 1 la cango, p. 51-52.



Dimecres 14 de juny El fuego secreto de los filésofos [p. 398-431]

33. Mesias impios «El alma a punto de morir tiene la misma experiencia que
34. La cura de almas guienes son iniciados en los Grandes Misterios» (Plutarco),
35. La tierra baldia «Escucha y ten fe: vas a oir la verdad» (Apuleyo). Los
Epilogo

Misterios mads célebres, en Eleusis, estaban basados en el mito de
Deméter y  Core.  Todos nosotros  somos  Core, sonanmos
inocentemente en los campos iluminados por el sol, hasta que

THE ROAD TO ELEUSIS ? por e sob hasta g
A somos golpeados por el desastre, la desesperacion, la depresion, la

UNVEILING THE SECRET OF . . . LT

THE MYSTERIES pena, cualquier suceso siibito que viola nuestra conciencia natural
3 ) la abre a la perspectiva de la muerte. E/ camino de la psicologia
arquetipal, siguiendo a Platon, examina el alma en relacion con
la muerte y la psicologizacion del morir a partir de la vida. Esta
no es una muerte literal, sino una perspectiva mortal sobre la
vida, wun sentimiento de la presencia invisible de Hades, el
inmenso reino sublerraneo de imaginativa riguea, en medio de la
vida. Contactar con la muerte, o con cualquiera de las pequenas
muertes que la vida nos propone, pone al revés nuestro punto de
vista. Vemos las cosas desde la perspectiva del alma en lugar de
o o ‘ verlas desde el ego. Vemos que el alma no es solamente nuestra.

Edicié del 30¢ aniversari, amb B/ Jo C Jide exciste desde si J
traduccié castellana: E/ camino a rapto dae Core nunca sucedaio; existe desde sienipre, om0 10dos
Elensis. Una solucion al enigma de los los mitos. No es solo un simple acontecimiento en nuestra psique,
misterios [1978], FCE, México, 2013. sino que pervive siempre como un patron de la psicodindmica. Y
por ser el mito central de los Misterios elensinos, el rapto por
«El cami a Epidaure ¢s com  Hades del alma inocente es una necesidad central para el cambio
el cami de la creacio. Deixes  y5/00ic9. B/ rechazo a la insinnaciones de Hades —la resistencia

de cercar. Calles, reduit al ) /o0 o5 ol sello de la modernidad. [p. 409 is.]
silenci per aquesta calma dels

comencaments  misteriosos.

Aqui no hi ha res que pugui ser pres, atresorat o acumulat; solament existeix ’esvoranc dels
murs que empresona 'esperit. El paisatge no s’allunya; s’instal 1a als indrets oberts del cor;
flueix, s’hi acumula, ho omple tot. [...] Es el mati del primer dia de la gran pau, la pau del cor,
que ve amb el renunciament. Mai no vaig comprendre el sentit de la pau fins que vaig arribar a
Epidaure. Parlo, naturalment, de la pau que sobrepassa tot enteniment. No n’hi ha pas d’altra.
La pau del cor és positiva i invencible, no exigeix condicions, no requereix cap salvaguarda.
Es, simplement. [...] No hi ha per a mi cap misteri en la naturalesa de les guaricions que es
produien en aquest gran centre terapeutic del mén antic. Aqui el guaridor era ell mateix guarit,
pas primer i essencial en el desenvolupament d’un art que no és medic, siné religios. Segon, el
pacient es guaria abans de comencar el tractament. Els grans metges han dit sempre que la
Natura era la gran guaridora. Aixo és solament una veritat parcial. La Natura sola no pot fer
res. La Natura por guarir unicament quan ’home sap reconeixer el lloc que ocupa al mén, un
lloc que no ¢és a la Natura, com en el cas de 'animal, sin6 al regne huma, la baula entre allo
que és natural i allo que és diviy

THIRTIETH ANNIVERSARY EDITION

Henry MILLER, E/ Colds de Marussi [1941], trad. Jordi Arbones, Edhasa, Barcelona, 1987, p. 82
i s. Lluminos text escrit durant ’'estada de Miller a Grécia, com a hoste de Lawrence Durrell,
en els anys de la Segona Gran Guerra.



E7 foc secret dels filosofs [2002] acaba formant una trilogia amb d’altres assaigs de Harpur, amb
traducci6 castellana a Atalanta: Realitat daimonica. Una guia de camp per a I’Altre Mon [1995] 1 La
tradicid oculta de 'anima [2011]. Delicadament enllagats amb la gracil cinta de la seva novel 1a
(assaig), que transita per la tradicié alquimica: Mercurius, o el matrimoni de Cel i Terra [1990].

Realidad daiminica, Atalanta, trad. Isabel Margeli, Vilair (Girona), 2007, 20227,

«A qué o quién pueden recurrir personas coherentes, no propensas a delirios o
alucinaciones, cuando se topan con una vision y quieren saber su origen y propésito, PATRICK HARPUR
comprender la naturaleza de algo que puede cambiar sus vidas en un instante? REALIDAD DAIMONICA
Convendria, en estos tiempos adustos para la imaginacion, una reestructura radical de
lo que llamamos comunmente realidad. Porque lo irracional no es necesariamente
insensato, ni lo inconmensurable incomprensible. Al contrario, ésos son los retos de
siempre del pensar. [...] En el pasado hubo caminos para dar sentido a apariciones y
visiones insolitas, caminos que nuestra época ya no comprende. No eran tiempos
magicos ni atrasados, los seres daimoénicos del otro mundo (el otro mundo siempre ha
sido éste, dice Harpur) siguen existiendo hoy, como siempre, sélo que adoptan otras
formas donde cobijarse y manifestarse en tiempos hiper-racionales. En el inconsciente,
o en el misterioso universo de la fisica cuantica o de la fisica estelar, por ejemplo,
cuyos modelos manejan entidades tan esquivas, ambiguas, indeterminadas, burlonas
como aquéllos.»

Isidoro Reguera, «El otro mundo sigue existiendow, £/ Pais, Babelia (23-06-2007)

La tradicion oculta del alma, trad. Isabel Margeli, Vilatr (Girona), 2013, 2020°.

Sorprende y cautiva la forma en que Harpur ve el mundo del alma. El alma no es
una parte de nosotros. Es nosotros, pero no la totalidad de nosotros. Es algo que nos
acompana y algo donde vivimos. Es un lugar, un extenso pafs. Es un sentimiento, una
sensacion. Es una voz, una presencia. Es lo que nos inspira y lo que nos aterra. Hay
cosas que “hacen” o que “son” alma. Es el brillo como oro y el oro como brillo, una
metafora que se hacer flor y una flor que se pone a significar. Puede ser algo sublime,
pero también cotidiano y burlén [...] Es un daimon, una presencia que nos habita y nos
guia, y nuestra vida es atender a ese daimon. Todos estamos regidos por dioses: conocer
al nuestro, comprender lo que quiere que comprendamos y experimentar aquello a lo
que nos mueve es parte del juego del alma, que es juego de la vida. [...] Harpur dice
que hemos de vivir lo que nuestro daimon nos envia. ¢Coémo? Supongo que podria
contestarme diciendo que no hay un cémo, que debemos simplemente seguir, de forma ERERN
intuitiva, la voz interior que nos guia.»

Andrés Ibafiez, «Guia completa del alma», ABC, Cultural (2013)

Mercurius, o el matrimonio de Cielo y Tierra, trad. Magdalena Palmer, Vilair (Girona), 2015.
Una novela y un ensayo. Harpur ha escrito uno de los estudios mas elocuentes y
sagaces sobre el arte de estos grandes brujos blancos que han sido los herederos de la
Alquimia. No son muchos los autores que hayan tratado con respeto el abrumador
testimonio de esta fulgurante tradicion. De ahi que debamos celebrar el nuevo libro de
Harpur como el mas inquisitivo, sensato y licido de los recientemente dedicados a la :
ciencia hermética. [...] Aunque podamos admirar los seductores simbolos de la | PATRICK HARPUR
Alquimia y dejarnos perturbar por la evocacién poética que inspiran, no hay modo de MERCURIVS
integrarlos en nuestra moderna visiéon del mundo. La severidad materialista nos cierra P ]
el acceso a una interpretacion del Cosmos que se remonta a episodios nada cartesianos,
y nuestra impetuosa tecnologfa industrial cercena de cuajo la idea de una Naturaleza
prefada por el Espiritu. Sin embargo el cédigo simbodlico de la Alquimia anuncia la
liberacion del espiritu prisionero en la materia. Bajo el patronazgo del legendario
Hermes, el ciclo narrativo de la Alquimia acoge la fertilidad de los viejos mitos clasicos
y cristianos y otorga a sus figuras excelsas un papel decisivo en el proceso de
insurgencia del alma y de transformacién de la materia. Es probable que el ejercicio
sincrético de Harpur conceda a la tradicion alejandrina una inesperada actualidad.»
Basilio Baltasar, «l.a Alquimia segiin Harpur: el retorno de Mercurion, E/ Boomeran(g) (28-03-2015)
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Arthea (Elena Frasca Odorizzi), Anima Mundi (2007)

«Si no hi hagués anima al mon, aleshores ni I'intel lecte seria atret pel cos,
ni el cos seria atret per 'intel lecte.» (Marcilio Ficino)



