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Identitat. . . Jordi PIGEM, E/ pensament de Raimon Panikkar. Interdependencia, pluralisme, interculturalitat,
Institut d’Estudis Catalans [Premi de Filosofia 1999], Barcelona, 2007, p. 25-28, 31-32:

Després d’haver estudiat a Barcelona, Bonn, Madrid i Roma, el 1954 Panikkar trepitja per
primer cop P'India, on fara llargues estades a partir del 1955. En aquell moment, les seves
identitats no occidentals encara estaven latents —biologicament portava sang india, pero
culturalment era europeu i cristia. Al final de 1954, tot just abans de marxar a 'india, anota en
el seu diari que «ya habia casi abandonado aguel mundo abismatico del Oriente que seguia latiendo en mis
cromosomas». Pero, en abismar-se en el moén indi, 1 després en el nord-america, litinerari vital de
Panikkar es veura decisivament transformat:

La meva estada de miés de den anys prop de les ribes del Ganges, on vaig
conviure amb la condicio humana en el seva forma més nua, sens dubte va
influir profundament en la meva vida. Em vaig adonar que la humanitat no és
solament d'un iinic tipus, que prendre I'Occident com a centre és només una
simple perspectiva i en certa forma minoritaria.
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Com a sacerdot catolic (Opus Dei) E/ meu treball d[ﬂdeﬁ.ﬂf als Estats Umz.tr ent va ensenyar després com son de
al Ganges a Varanasi, la ciutat diferent el Nou Mon i la vella Europa, i que n’és d’incommensurable I'Orient
més sagrada de Vhinduisme (1958) 411 hom pretén mesurar-lo amb el patrons d’Occident —i a l'inrevés.

Per a Panikkar, identitat intercultural no equival a mestissatge casual ni a simple sincretisme.
No es tracta de fer un coctel d’identitats, siné d’intentar viure’n cadascuna el més plenament
possible. Aixo ha portat Panikkar a formular la seva identitat en aquesta frase sovint citada:

Me’n vaig anar cristid, em vaig descobrir hindii i torno buddbista, sense haver deixat de ser cristia.

Pero, malgrat sentir-se triplement religios, Panikkar també es considera un home secular. Aix{
afirma trobar-se en la confluéncia de quatre grans rius: les tradicions cristiana, hindd,
buddhista i secular. Quatre identitats, doncs, dues d’orientals i dues d’occidentals, totes les
quals intenta viure plenament:

A la meva manera, no n’he trobat pas entre Orient i Occident, sind ben al mig de tots dos, en les seves
versions hindi/ buddbista i cristiana/ secular, les quals han esdevingut part del meu univers personal.

Dins aquesta identitat, la filiacié cristiana és la més marcada, la que més clarament es mostra
en els seus escrits. Pero el seu és un cristianisme ben allunyat de dogmatismes i exclusivismes.
[...] Cal una «fecundacio reciproca de les cultures», 1 també en el cas de la filosofia «/a tasca és avui
urgentment interculturak. Naturalment, aixo, com tot el que val la pena, té els seus riscos.
Panikkar troba que requereix «harmonitzar actituds divergents per no esdevenir esquizofrénion, aixi com
«una fidelitat a la propia autenticitat que no és exempta de perills», en una tasca plena de compromis
existencial:

E/ cas no és que jo em vulgui considerar deliberadament alhora com a indi i enropen,
alhora hindi i cristia, o que em vulgui declarar artificialment home religios i alhora
secular. El cas és que el men naixement, la meva formacid, les meves iniciacions i la meva
vida prdctica w’han convertit en una persona que viu a partir de les experiencies
originals de les tradicions occidental i india alhora, participant d'una banda tant en
Lambit cristia com en el secular, d’altre banda tant en [hindi com en el buddhista.
(M’han calgut tres quartes parts de la meva vida per poder expressar aixo amb prou
confianga.) Soc conscient del risc que aixo implica, pero el desafiament roman. La miitna R |
comprensio i fecundacid entre les diverses tradicions del mén només és possible quan hom — __ - 5 |
estd disposat a sacrificar la propia vida. |...| E/ dialeg intet-cultural no és una necessitat A loccidental en padpdsana,
purament politica o una mera disciplina académica. Es nna circumstancia personal i ha Al Zendo bucdbisa

] o - d’Hugo Enomiya-Lassalle
de comengar com a vivéncia intra-religiosa. (Kabe-Hiroshima, 1967)




Ka () ;Qui...

Qui sdc, no ho se.

Vaig ervant solitar,

aclaparat per la ment.

Quan la Primogenita de la 1 eritat
se m’ha acostat

he obtingut de participar

en aquella mateixa Paranla.

Rg-veda 1,164,37

D'ara endavant «;Qui?» (Ka)
sera el nom de Prajapati
TaittirTya-brahmana 11,2,10,2

¢Qui (sic) jo? (ko” ham?).
Aitareya-upanisad 1,3,11

Des d’'una optica intercultural i interreligiosa, la qiiestio capital de tota la
tradicio cristiana esta centrada en la figura de Crist. Les altres religions, en
efecte, pregunten al cristianisme: ;Qui és e/ Crist? 3Un pantokratOr suprem?
cUn profeta divi occidental? ;EI Déu particular dels cristians? ;EI salvador
universal? ;Un home com els altres? 1a plenitnd de 'home. Una cristofania [1999]

Podriem identificar Jesis de Natzaret com el juen, fill de Maria, nascut
molt probablement a Betlem cap al 4 aC, el qual, després d’uns quants anys
d'activitat en el seu pais, va morir en una creu romana a Jerusalens, sota Pong
Pilat. Tal identificacid no deixa cap dubte de qui estem parlant. Pero sestem
segurs d’haver aconseguit atényer aixi la identitat daquest individu? ;Hem
arribat a conéixer-lo realment, hem penetrat en la seva identitat personal, la
seva antoconsciencia, en allo que veritablement ell pensa d’ell mateix, en allo

que realment és? Identificacio no és identitat. Per acostar-nos a la seva identitat hem de recorrer a un altre
tipus d'aproximacid que va més enlla i esta per sobre de 'anterior. Necessitem un coneixement ple d'amor;

altrament, toguem només el que 7 no el qui de la persona.

La plenitud de I"home. Una cristofania [1999]

«Qui diu la gent que socP» Mc 8,27

Des de la perspectiva de la tradicid, la interpretacid secular sembla voler destruir Crist. 1Vista des de dins,
pero, no és pas aixi. Avui tenim molts exemples d'aquest Crist secular, no sols en els debats en les revistes
especialitzades, sind tambeé en les reaccions de I'home del carrer davant les representacions novel lades de Crist
que proposen la narrativa, el cinema o el teatre. Agafem el cas de Jesus Christ Superstar: mentre gue alguns
el van considerar heterodox, i fins i tot blasfens, d'altres no podien entendre com els primers no captaven que es

tractava d’'una professio de fe tradicional, només que expressada en un llenguatge modern.
«La secularitzacié de la hermencutica. El cas de Crist: fill de I'home i fill de Déu» [1976)]; en nota:
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Heus aqui la traducci6 literal d’alguns dels passatges més coneguts
de Jesus Christ Superstar [text de Tim Rice, musica d’Andrew Lloyd
Weber].

Judes al comencament de I'obra, amb una fe profunda
pero tragica: «Recordo quan va comencar tot plegat,
llavors no es parlava de Déu, tanomenavem home. [...] I,
creu-me, no s’ha apagat la meva admiracié per tu, pero
avul qualsevol cosa que diguis ve distorsionada d’alguna
manera...» Més endavant, la multitud exclama: «Crist,
saps que testimo, et faig senyals, ¢sno ho veus? Crec en tu
i en Déu, digue’m doncs que estic salvatly O les paraules
de Maria Magdalena sobre la controvertida divinitat de
Jests: «No sé com estimar-lo; [...] no sé com prendre-
m’ho. No entenc per que ell m’emociona tant: és un
home, tan sols un home; [...] tan sols un de més. Em fa
tanta por.» I aixi Judes, després de la traici6: «No sé com
estimar-lo, no entenc per qu¢ m’emociona d’aquesta
manera: és un home, tan sols un home, no és un rei, és
identic a tots els que conec. Em fa tanta por...» Son
particularment interessants les afirmacions de la
Magdalena i de Judes, que s’esforcen per convencer-se ells
mateixos que Jesus és huma precisament perque tenen
«por» que sigui alguna cosa més que «tan sols un homey.



Cristofania. . .

Tot aquest univers,

tot el que vin i

es mou sobre la terra,

és abragat pel Senyor.
[$a-upanisad 1

Quan s’esdevingui la cristofania
(Christos phaneroth€),

[que és] la vostra vida, lavors
es produira també la vostra
epifania (phaneroth€sesthe)
amb ell en la gloria.

Hauriem de parlar de la naturalesa humana i divina de Crist i, alhora, del seu
cardcter absolut, en el gual i pel qual subsisteix i rep ésser tot ally que és. 1. Fsser
és, azxi, una cristofania (en Esperit). Hauriem de parlar del Crist gue actna
des d’abans d’Abrabam i que és present, fins i tot, on Ell és desconegut o ignorat.
Hanriem de parlar d’aquest sinic Mediador ontic gue posa en relacid a Déu amb el
mon. Introducci6 a Maya i Apocalipsi [Varanasi, Epifania del Senyor, 1959]

E/ cristianisme o, millor dit, [I'status cristia és la condicid de ['ésser-en
pelegrinatge, la situacid real de lunivers itinerant en el seu cami de retorn a Dén.
Es lestructura integral dels éssers en transit cap a la seva restanracii. Es el
creiscement ontic de totes les particnes de I'Esser —dels membres del Crist misti—
fins a la plena Lium que és el Crist total. Es la vida temporal de Crist a la terra,

Col 3,4

en el més intim de tots els éssers, en els cors de tots els homes de bona voluntat.

«El lloc de les Escriptures en el cristianisme» [1960]

E7 Misteri que era al principi i sera a la fi, l'alfa i I'omega a través del qual tot
entra en I'Esser, la Linm que il lumina tota creatnra, la Paranla que és contingnda
en cada paranla anténtica, la Realitat que és totalment material, completament
bumana i simplement divina, que actua pertot i és inassoliblement present alla on hi
ha realitat; el punt de trobada en la cruilla de la Realitat on s’apleguen tots els regnes;
el Regne que no ve amb so de trompetes i del gual no s’ha de crenre que estigni aqui o
allt, i tanmateix «hi és»; allo que som —i serem— ¢és allo que hem estat; aquest
Simbol de tota la Realitat, no solament com era o és, sind també com sera, sempre
amb llibertat, també amb la nostra participacio. .., aixo, aixi ho crec, és Crist. |...]
Ional com la teologia tradicional parla d’una creatio continua, podriem,
anadlogament, imaginar-nos una «encarnacio continuay, no solament en la carn, sind

també en les accions i esdeveniments de tota creatura. Cada ésser és una Cristofania.
«Trisangam. Jorda, Tiber i Ganges. Els tres moments
kairologics de 'autoconsciencia cristica» [1987]

L'element fonamental de tot
mandala, i també d'aquest
Tapis de la (reacid, és el
Centre. Es Ell qui ordena

i relaciona els altres tres
elements —cercle, quadrat

i creu—, que sense Ell no
serien res. El mandala
aconsegueix, mitjancant
I'abstraccio dels ritmes
ornamentals que ordenen

el mdn, que el Cosmos sencer
es coHoqui en relacid amb
el seu (entre. Gracies al
mandala, el mén no és un
€aos sind un univers ordenat
a partir del seu Centre, del
qual depén absolutament.
En molts mandales orientals,
en el Centre hi ha una imatge
que representa el valor
superior religids o metafisic,
com Buddha o Shiva. Aqui,
el seu equivalent és la figura
del (rist o I'Home Universal
que uneix en si el (el
—cercle— ila Terra —quadrat.
Aquest mandala no és cap
producte de la fantasia
iHusoria ni representa

un «altre mon», sind que

és el nostre mon sagrat

i transfigurat per la
Imaginacio (readora.

M. Assumpta Garcia Renau.
Ei Tapis de la (reacid, simboi del sograt.
Barcelona: La Liar del Liibre, 1993, p. 26.

Tapis de la (reacid (seglaxi)
Museu Capitular
de la (atedral de Girona



L’studium d’aquest curs: La plenitud de ’home [1999]

Agquest estudi constitneix: Uintent de concentrar en poques pagines el pathos de
tota una vida; fa més de mig segle, en efecte, que medito i escric sobre aquest tema.

Aix{ comenca Panikkar, ja en la vellesa, el llibre resultat de tota una
vida, aparegut significativament al tombant de segle, que no és sind, una
madura i renovada confessi6 de fe cristiana d’'un caminant que porta la
modernitat secular, hinduisme i el buddhisme a les butxaques. Escrit
originalment en italia, per arribar més facilment als ambients romans i
del Vatica, es tradueix de seguida al castella, angles, alemany, frances,
fins hi tot al tamil i xines, tot i tenint un important resso.

Recorro al nom de cristofania, encara que signi una paranla grega, per indicar
una reflexid cristiana a elaborar en el tercer mil lenni. Sobre aixo, observem que el
moment religids actual es caracterita per tres fenomens: la decadencia de les religions
tradicionals juntament amb la proliferacio de noves formes de religiositat, la crisi
interna de la identitat cristiana i, finalment, la sitnacid externa d’un mon en el gual
cultures i religions «topeny a tot arren del planeta. Amb tot, aguesta topada es produeix gairebé sempre a
Linterior de la matrin del mon tecnocientific occidental, que té, almenys en part, origens cristians. [p. 179]

Talima, 29 d’agost 1999 El mateix Panikkar expl‘lcava, que ﬁnalmegt va em’m‘lr el, text a
Per qué tenen por que fuci Ratzinguer, del que va tenir resposta i que venia a dir «si, ja m’hi avinc
arvibar a Ratzingner ¢l men  Pero encara no és el temps», que ens recorda Pexclamacié de I'home boig
llibre La pienezza del’'uomo.  de la gaia ciéncia nietzschiana: «He vingut massa d’hora encara no estic
Una cristofania.  No be  en Ja meva ¢poca. Aquest esdeveniment enorme encara fa cami i
) . . ,
A amagar-me - dine Ja s avanca lentament —encara no ha penetrat a les oides dels homes. El
minima por d heterodoxia. 1 el ¢ iten t 1 . i+
Fragments dels diaris 1A0p 1 €l tro necesm} en temps, els actes necessiten
temps, fins i tot després que s’han dut a terme, per ser
vistos 1 sentits». Deia sovint Panikkar: [esperanca no és del futur sind de l'invisible.
Fidel a la propia tradici6 pero fecundat per les diverses tradicions de la

. : RAIMON
humanitat acaba el llibre: PANIKKAR
UNA
Si el misteri de Crist no és el nostre mateix misteri, i la cristofania no significa alguna CRISTOFANIA

cosa més que arqueologia (del passat) o escatologia (del futur), seria millor considerar-la una
peca de musen. La cristofania des de l'interior, que timidament suggerim, és la profunditat
7es interior de tots nosaltres, labisme en el gual, en cadascun de nosaltres, Uinfinit 7 el finit,
el material i ['espiritual, el cosmic i el divi es troben. La cristiania del tercer il lenni esta
cridada a vinre aguesta experiéncia.

El text va ser motiu d’un dels cursos (2001-02) dels Dialegs
Tavertet de la Fundacié6 Vivarium, encetats Pany 1987 i
finalitzats el 2008. Som encara lluny de valorar el resso en els
milers de persones de diversa procedeéncia, classe o condici6
que van pelegrinar a Tavertet i van saber gaudir com una
autentica iniciacié amb les savies paraules del mestre, que obria
un sincer i generos dialeg que ell anomenava dialeg dialogal.

La plenitud del hombre. Una cristofania, Siruela, Madrid, 1999,
2004 [revisada], ara dins Una cristofania (Opera Omnia Raimon
Panikkar, I11.2), Fragmenta, Barcelona, 2020, p. 161-413.




Lectures complementaries (1)

Com a pedres en el cami, proposem diversos textos breus
de Panikkar disposats cronologicament —pertorbadors i
inquietants per la mentalitat contemporania—, com a
lectures complementaries, catequetiques o iniciatiques per
endinsar-nos de mica en mica en el cristianisme de
Panikkar, tot i seguint el seu mateix periple existencial, i
que ens deixara a les portes de l'obra de maduresa,
tradicional i oberta, que treballem aquest curs.

Maharaja’s College Hostel, Mysore (Karnataka), 1956

— «Prolegy» a Jean GUITTON, La irgen Maria, Rialp [Patmos, 14], 1952; ara com a «EI misteri
de Mariay, dins Espiritualitat, el cami de la 1ida (Opera Omnia Raimon Panikkar, 1.2),
Fragmenta, Barcelona, 2012, p. 149-165.

— «Leucaristia i la resurreccié de la carn» [1963], dins La tradicid cristiana
(Opera Omnia Raimon Panikkar, II1.1), Fragmenta, Barcelona, 2018, p. 255-

. ., . ., , L. RAIMON
269. Comunicacié de maig de 1952 en ocasi6 del Congrés Eucaristic PANTKKAR

Internacional de Barcelona. LA TRADICIO
CRISTIANA
— «Meditaci6 sobre Melquisedec» [1959], dins Re/igid i religions (Opera Omnia

Raimon Panikkar, IT), Fragmenta, Barcelona, 2011, p. 207-225.

— «lLa missa com a consecratio temporis. La tempiternitaty [1961], dins La tradicio
cristiana (OORP, 1IL.1), p. 271-294. En motiu de la seva participacié en el V

Congreso Eucaristico Nacional de Zaragoza de 1961. ‘ Ratnen pariar
. o : . . VI la Trinidad
— La Trinitat. Una experiencia humana primordial [1970), ara dins zsid trinitaria i v la experiencia relgiosa

cosmoteandrica: Déu, home, cosmos (Opera Omnia Raimon Panikkar, VIII),
Fragmenta, Barcelona, 2011, p. 47-126. Agquest estudi fou escrit fa forca anys a
Uttarkasi [el 1964, després de la pelegrinacié amb Le Saux a les fonts del
Ganges|, en una petita cabana situada en el cor de I'Himalaia a les platges del Ganges.
E/ fet que el meu silenci fos interromput o posat a prova, i certament enriquit, per Swami

Abbisiktananda [Henti Le Saux|, em va dur a escrinre les meves idees en frances. Fon Sl

gus Vivas L

ary Rogers qui amablement va traduir a l'angles el manuscrit inédit frances per a una : -
M@/ / gers it an Zaf ent v d; ngles el man nedit frances pe 7 E, Obelisco (1989)
edicid india que va aparéixer el 1970. 1% edici6 castellana

— «EI Crist cosmic: un aspecte negligit pel catolicisme modern» [1998], dins Una cristofania
(Opera Omnia Raimon Panikkar, 111.2), Fragmenta, Barcelona, 2020, p. 63-74.

— L'aigna de la gota. Fragments dels diaris, a cura de Milena Carrara, Herder,
Barcelona, 2016; recomanem la lectura des de Pentrada «Tavertet, 1 de
gener 1999» (p. 258) fins la darrera «Tavertet, 1 de noviembre 2008» (p.
329); un Panikkar intim en els darrers anys del seu bios —vellesa, decadencia
fisica, perdua de facultats, la mort a tocar— pero encara amb la vivacitat de
zoe —lucidesa, consciencia profunda, tempiternitat, Vida divina— des de la
radicalitat de 'experiéncia i realitzacié en Crist.

Raimon Panikkar R . . , N .,
'aigua de la gota ¢ per qué no puc dir senzillament que sic un sacerdot catolic, que en la concrecid

Fragments dels diaris d'una fe he trobat la wuniversalitat? ¥n i a través de Crist, he trobat les altres

Selaccio | e o Catrara

tradicions. Aixo potser resulta més clar que dir que soc cristid, hinduista, buddbista. ..

La fal ldcia del verb ésser. ;Qui soc? Sdc i pron. Sic no-res i tot.
Tavertet, 24 de desembre 1999, Fragments dels diaris




Lectures complementaries (11)

L’home és un ésser que celebra. |..
solidaritat cosmica, de fraternitat humana i sovint d'un acompanyament divi a cansa del
qual totes les nostres accions son litiirgiques, significatives i expressives, de manera qgue
expressen el que és ara i creen el que estd a punt de ser.

Panikkar cita aquest text d’Alan Watts, sacerdot anglica que ja havia transitat
pel buddhisme, hinduisme i taoisme, i que es gira vers el catolicisme per la
centralitat del culte que s’hi déna amb aquesta intensa i suggeridora mirada a

U Any litsirgic preconciliar.

MITO Y RITUAL
EN EL

CRISTIANISMO

| La celebracic transmet un sentiment de

L excperiencia vedica [1970]

Alan WATTS, Mito y ritual en el cristianismo [1953], Kairds, Barcelona, 1997, p. 9-10:
«Uno de mis pasatiempos favoritos en la infancia era acudir al Museo Britanico y

contemplar los manuscritos ilustrados. [..

.] Los mas maravillosos de todos eran los

manuscritos titulados misteriosamente libros de horas. Sus caratulas y sus comienzos
abundantemente ornamentados mostraban escenas de épocas y estaciones (el arado de la
tierra en primavera, simétricos jardines brillantes con rosas que anuncian el verano, la cosecha
de otofio y la tala en invierno con nieve cayendo desde cielos frios y claros vistos a través de
una escena de filigrana con arboles oscuros). [...] Me daba cuenta de que estos libros se
hallaban conectados de algin modo con la maravillosa recurrencia de estaciones interesantes
con nombres extrafios (adviento, navidad, epifanfa, cuaresma, pascua, pentecostés, trinidad,

Santa Barbara, 2 febrer 1979
La Candelera
Es una festa de les lums, inclis el sen
aspecte material: la cera, les candeles, el foc.
Llegeixco els  textos de la  litrirgia i
m'entusiasmo. Ve en ells la  seva
profunditat i la seva funcid d’ortopraxi: és
processd, caminar, portar una candela, besar-
la, rebre-la encesa, anar d'un loc a un altre,
descobrir la importancia del temps, de la
bistoria, etc. Penso en una vida meva a
Montserrat o alla on sigui, per conservar la
flama i facilitar el passatge al contemporani
que vol tornar a tot aixo, pero que no sap
com i 5’ha perdut el sintbol.

Tavertet, 30 de novembre 1999

Nunc et in diem aternitatis

(‘Ara i fins el dia de Peternitat’)

2Pe 3,18.

Aixo és vinre la tempiternitat. No és un

dia que dura sempre; és un dia que abraca

tots el segles. Un dia que és l'ara mateix

tempitern, el nunc, ara. 1experiéncia del

temps és lexperiencia de l'ara, de ['hora

[®dpa, hora], 7o del temps sense dimensions,

sind el temps ritmic, del ciclic, daquell que
retorna periodicament, del tenps complet.

Fragments dels diaris

san Miguel), nombres que indicaban la rotacién del calendario
y otorgaban una especie de forma y musica a la sucesion
simple de los dfas. [...] El libro de horas contenifa, no las
misteriosas horas del tiempo, sino las llamadas horas del dia
del breviario, el ritual estacional de la obra de Dios mediante
el cual, dfa tras dia y afio tras afio, la Iglesia catdlica revive la
vida del creador y redentor del tiempo. Y esta re-presentacion
ciclica es el signo mas seguro de que la historia de Cristo no
es primordialmente un acontecimiento que sucedié hace dos
mil afios, sino algo perenne, no sélo porque pertenece a todo
tiempo, sino también porque se halla mas alla de todo tiempo.
Asi como el milagro de las estaciones ilumina la simple
marcha de los dias, también el tiempo mismo es liberado de la
mera inanidad al ser vivido sub specie wternitatis, bajo el prisma
de la eternidad.»

En sintonia, el nostrat gironi (poeta, pintor, dramaturg,
traductor, periodista, critic literari...) Narcis COMADIRA,
L’Any litiirgic com a obra dart total, Fundacié Joan Maragall
[Quaderns, 54], Barcelona, 2001, p. 7:

«Per que UAny litiirgic és una obra d’art? Si faig servir la
paraula obra és perque abans d’anomenar-se Any /litirg,
d’aquesta sacra representacio se’n deia 'obra de Dén. La paraula
obra ha donat dpera com a mot per designar un genere artistic,
i Popera va voler ser amplificada per Wagner fins la condici6
d’obra d’art total, potser desconeixent que allo que ell buscava
amb tanta passid, la gran construccié mitica, l'indestriable

teixit entre lletra i musica, etc., tot aixo ja existia i, a més, en un grau de perfeccié dificilment
assolible. I’Any liturgic seria, doncs, 'gpera de Déu.»

Alan Watts



Dimecres 13 d’octubre: La plenitud de ’home. Una cristofania [p. 161-178]

Prefaci Panikkar dedica el llibre:
Introduccio: A tots els qui peregrinen encata pels camips de la temporalitat

Pexperi¢ncia cristofanica amb lesperanca de viure plenament en la llum. [p. 163]
I Un desafiament a la

cristologia

E/ coneixcement de Crist (gn0sis Christou) [Fl 3,8],
aquest coneixement ple a vessar de vida eterna [Jn 17,3,
no pot ser un coneixement fragmentat. Cap coneixenment
parcial no pot portar a la salvacid, a la realitzacio. Tot
coneixcement és fragmentat no sols quan el seu objecte s’ha
separat de la resta de la realitat, sind també quan el
subjecte cognoscent ha trossejat el sen conéixer reduint-lo
a percepeid sensible o intel ligibilitat racional, oblidant el
coneixcement del tercer wull, com afirma més duna
tradicio, inclosa la cristiana (oculus carnis, oculus
mentis et oculus fidei). E/ coneixement salvific, la

gnosis cristiana o el jidna vedantic, és aquella visid
holistica que assimila el conegut al coneixedor i que els
escolastics han anomenat visid beatifica quan ha arribat
a la seva plenitud. [p. 171]

«Hsta contraposicion entre Dios y el mundo no estara sino
hasta donde nosotros queramos. En cualquier parte de él
donde nosotros queramos recibir a Dios, alli estara Dios y
cesara la contraposicion. Si sé usar de mi placer de tal modo

B v, que en él quepa Dios, en aquella parte de mi mundo estara
2 f;/a,,, Dios y ya no sera enemiga suya; si sé ponerlo en mi dolor, allf

s S estara; en mi lucro, allf estara, en mi tedio, en mi flojera, en

Mont Kailasa, tardor 1995 mi desesperacion, alli estara también, y cada una de estas

cosas dejard de ser tal al unirse con Dios. Asi se unifica la

vida, as{ se hace el mundo amigo de Dios, asi muere la contraposicion entre lo terrenal y lo
eterno, haciéndose uno con Dios.

Y todo lo demas, sin esto, a mi me parece paganismo, o una actitud violenta de defensa por
adhesion superficial a la fe y a sus practicas.

Asi me he esforzado a persuadir a usted, sefiora, de que cuando digo que la vida es hermosa
no debe usted tomarme por un epicureo; y de que cuando digo de orientarla hacia su mas alla,
no debe usted tomarme por un asceta; y de que cuando digo que todo es uno, tampoco debe
tomarme por un panteista. Porque yo sélo quiero ser cristiano, y como conozco que me falta
mucho para ello, me esfuerzo en vivir cuanto puedo en Cristo; y como siento la solidaridad de
las almas y me parece ver muchas dormidas, quisiera despertar alguna.»

Joan MARAGALL, «Carta a una sefiora», Diario de Barcelona (9-X1-1911), dins Obres Completes (vol.

II, Obra Castellana), Selecta, Barcelona, 1960, p. 764-766; escrit poc abans de la seva mort,
(20 de desembre de 1911).



Dimecres 10 de novembre:  La plenitud de ’home. Una cristofania (p. 179-192)

I El paper de la cristofania La cristofania intenta presentar aquesta epifania de la
condicio humana a la llum tant de la nostra sitwacio actual
com d’aquesta llum que sembla tenir la seva font més enlla
de ['home; llum que ha acompanyat 'homo sapiens des del
principi de la seva existéncia. |...| Utilitzem la paranla en
el sentit del phaneros de les Escriptures cristianes, és a dir,
una manifestacid visible, clara, priblica d’una veritat.'
Cristofania  equival a la manifestacid de Crist a la
consciencia humana i inclon una experiencia del Crist i una
reflexid critica sobre aquesta experiencia.

1 Des d’Aristotil, Metafisica X11,4, aquest «apophainesthai»
[‘apareixer’] ha estat considerat la revelacié de Iésser. Cf.
Martin Heidegger, Eznfibrung in die Metaphysik, Niemeyer,
Tubingen, 1966°, p. 77: ’ésser manifesta la seva esséncia
en Paparcixer»; ¢f tot el capitol «Sein und Scheiny, p. 75-88,
i també «el dir del /gos en tant que es manifesta, que-el-
porta-a-mostrar-se-a-si-mateix», p. 130. Reproduim aquesta

d’Occident de Parmenides endavant. [p. 180]

citaci6 per evidenciar la profunda wunitat cultural

«Només hi ha una sola i mateixa La cristofania ens projecta en la lum taborica que ens fa

llum divina: la del Tabor, la de la
paronsia (‘presencia’), contemplada per
les animes purificades des d'ara.»

Gregori Palamas dimensio humana. [p. 192]

«lLa teologia 1 la mistica se sostenen i es complementen mutuament. L’'una és impossible
sense l'altra: si 'experiencia mistica és una revaloritzacié personal del contingut de la fe
comuna, la teologia és I'expressio, per a la utilitat de tothom. No hi ha mistica cristiana sense
teologia, pero sobretot no hi ha teologia sense mistica. |...]

La llum (phos) increada o il luminacié es pot definir com el caracter visible de la divinitat,
de les energies o de la gracia en la qual Déu es fa concixer. Aquesta llum no és d’ordre
intel 1ectual, com ho és de vegades la il luminaci6é de lintel lecte. Tampoc no és una realitat
d’ordre sensible. Tanmateix, aquesta llum omple alhora la intel ligéncia 1 els sentits, i es revela
a ’home tot sencer i no tan sols a una de les seves facultats. Es immaterial i no té res de
sensible; per aixo sant Simé el Nou Teoleg 'anomena foc znvisible, tot 1 afirmar-ne la visibilitat,
perd tampoc no és una llum intel ligible. Els monjos del mont Athos arran dels debats
teologics sobre la llum de la Transfiguracio, distingeixen la llum sensible, la llum de la
intel ligencia i la llum increada, que sobrepassa les altres dues. [...] La llum que van veure els
apostols dalt la muntanya del Tabor és propia de Déu: eterna, infinita, existent fora del temps
1 de Pespai. Llum que apareixia en les teofanies de ’Antic Testament com la gloria de Déu

Vladimir LOSSKY, Teologia mistica de I'Església d’Orient [1944], traduccié de Josep Torras, Portic
/ Facultat de Teologia de Catalunya [Classic cristians del segle XX, 5), Barcelona, 2009, p. 30-
31, 255-257 (traducci6 castellana: Herder, Barcelona, 1982).

descobrir la nostra dimensio infinita i ens presenta el divi en
la mateixa Hum que ens permet descobrir Dén en la seva



Dimecres 15 de desembre:

III L’experiéncia cristofanica

La plenitud de ’home. Una cristofania (p. 193-215)

Santa Teresa d’Avila va sentir de Crist les segiients

paranles: «Teresa, biscate en mi; buscame en ti», que
inspiraren aquesta  poesia que ens sembla wuna de les
expressions més  belles de ['experiencia  cristofanica. No
debades, aguesta femina inquieta y andariega fou la gran
enamorada de la humanitat de Crist. |...]
Déu no és el tu, el meu tu, la meva possessid, com en tantes
espiritualitats poc sanes. Jo no soc jo, el meu jo. Dén és el Jo i
J0 em descobreixo tu, el seu tu. Dén és el Jo, i jo soc el seu Tu.
Es el Jo que parla i que nosaltres escoltem no com a esclans,
no com creatures, sind com a fills (fills en el Fill) en I'Esperit.
Que sigui o qui sigui aquest Crist que ha parlat a Teresa és
el punt focal del nostre llibre. [p. 205, 215]

Extasi de Santa Teresa (1645-1652)
Gian Lorenzo Bernini,
Capella Cornaro (carmelites descalcos),
Chiesa Santa Matia della Vittoria (Roma)

Maria Magdalena:

No sé com estimar-lo,

ni que fer, com tractar-lo.

He canviat. S, jo he canviat.

Si en un mirall veig el meu reflex
ja no m’hi reconec.

Jo ja no sé que em passa

quan em mira i m’abraca.

Es només un home més.

I jo he estat amb tants homes abans
que m'han tractat com cal.

¢Que el fa especial?

¢l si el deixo estar? ¢I si em cal cridar?
¢I st li dic tot el que tinc al cor?

Mai no m’hauria imaginat

que em pogués passar.

Mai no he demanat ajuda
pero ara em sento perduda.
Jo que sempre he estat
distant i freda. Res d'amors.
Dominant-ho tot.

Pero Ell em fa por.

Alma, buscarte has en Mi,
y a Mi buscarme has en ti.

Fuiste por amor criada
hermosa, bella, y ansi

en mis entranas pintada,

§i te perdieres, mi amada,
alma, buscarte has en Mi.

Y 57 acaso no supieres

donde me hallards a Mi, no

andes de aqui para alll,

sind, si hallarme quisieres

a Mi buscarme has en Ti.
santa Teresa d’Avila

Maria Clapés com a
Maria Magdalena

Mai no m’hauria imaginat
que em pogués passar.

Si em digués que m’estima

sé que no aguantaria.

No ho podria suportar.

I per sempre més marxaria enlla.
Deixeu-me ignorar,

la por que em fa. TEEE’E\%T{)N
I estimo tant. I.’estimo tant. OF CHRIST

Jesus Christ Superstar (acte 1), text de Tim Rice, musica d’Andrew Lloyd Weber [1970]
(traduccio i adaptacié d’Arnau Lobo 1 Xavier Quero, Foment Hortenc, Barcelona, 2019).



Dimecres 12 de gener: La plenitud de ’home. Una cristofania (p. 217-2806)

El misticisme de Jesus el Allo gue existia des del principi, allo que hem sentit, gue hem vist amb els
Crist: Pexperiéncia de Jesus nostres ulls, que hem contemplat, que hem tocat amb les nostres mans: la
Aproximacio: Paranla de Vida. I la V'ida s’ha manifestat (ephaneroth€). [1Jn 1,1-2]
1 El problema Agquest testimoni - apassionat ens parla de la cristofania,
2 Tres antropologies identificada amb la Vida, amb la «Vida que estava en ell [i
3 La recerca existencial que] era la lum dels homes» (Jn 1,4]. L'acollida d’aguesta

cristofania ens dona el «poder de convertir-nos en fills de Déu»
Un 1,12] 4, si som fills, també nosaltres podem «sentir»,
«venrey, «contemplary i «tocary la «Paranla de Viday. |...]
La cristofania ens convida no sols a comprendre el testimoni de
Joan sind a viure la seva mateixa experiencia, permetent gue el
50 de les seves paraules ressoni també en nosaltres. La fe en Crist
no depén dels iltims pergamins de la Mar Morta. [p. 219-220]

«Que el acontecer se revele como vida, o que la
posibilidad del acontecimiento sea aquello de lo cual resulta
la vida, sitda la vida en el ntcleo de la reflexion de Juan. |[...]
Juan distingue, por un lado, la vida en tanto que
simplemente estar con vida (bios), ser animado, porque se

I’ou com balla — Catedral de Barcelona
Festa de Corpus Christi

conserva en si el soplo vital: lo que él llama psyche, por el otro, denomina vida (30€), al hecho
de zener en si la vida en su plenitud. [...] Estar vivo significa en efecto dos cosas: puede significar
solamente estar con vida, es decir, no estar muerto, a modo de condicion; y tener en si
sobreabundantemente la vida, es decir, en tanto que es viviente y por ende no puede morir. |[...]
Distincién originaria que es lo que anuncia el dialogo de Cristo con la samaritana. El agua del
pozo que Jesus pide es la que mantiene el estar-con-vida, el nivel de la psyche: Jests tiene sed y
pide beber. Pero el agua que podria brindar Cristo es el agua viva, en el sentido de zoé [...] de
la que depende por su condicion el ser-con-vida a la que surge en uno mismo, en donde la vida
accede originariamente a su auge (su fuente) y que sacia toda aspiracion de vidar.

El reconegut sinoleg Francois JULLIEN, Recursos del cristianismo pero sin entrar por la fe [2018],

ElHiloDAriadna, Ciudad Auténoma de Buenos Aires, 2021, p. 45-47, 52. Vegeu també,
Elaine PAGELS, Mds alld de la fe. E/ Evangelio secreto de Tomas, Critica, Barcelona, 2004.

«Dia a dia la mujer acudia a ese lugar, cotidianamente buscaba calmar su sed, la sed que da
el vivir de meras necesidades, de las necesidades que postergan el deseo, lo urgente que
posterga lo definitivo. [...] La samaritana no sabe que encontrara a aquel que siempre la
busco, aquel que se hace sediento para darle de beber. La mujer no sabe aun qué deseo de
agua viva reverbera en su necesidad de agua bebible, qué sed de trasparencia refleja esa agua,
qué profundidad ontolégica se espeja en la hondura de ese pozo de Jacob. Sed que nace de
vivir enajenado de la fuente interior, del manantial cuyo murmullo recuerda y despierta la sed.
La mujer no sabfa que su sed era imagen y memoria de otra sed: aun Jesus no le habia pedido
de beber. Sus carencias seran cuencos de recepciony.

El poeta, filosof, contemplatiu, Hugo MUJICA, Kenosis. Sabiduria y compasion en los Evangelios,
Estaciones, Buenos Aires, 1992, p. 15-17. Vegeu també, Pablo D’ORS, Biografia de la luz. Una
lectura mistica del Evangelio, Galaxia Gutenberg, Barcelona, 2021.



Dimecres 9 de febrer:  La plenitud de ’home. Una cristofania [p. 287-345]

Les expressions: Lo cor de 'home és una mar, / tot 'univers no 'ompliria.
1°Abba, Pater! Jacint Verdaguer
2 Joiel Pare som u

] ) _ Crist no ha wvingut tant per ensemyar doctrines com per
3 Convé que jo me’n vagi

comunicar la V'ida, per comunicar-se ell mateix: la seva propia
Vida. [...| Tomads d’Aquino diu que «si Jesucrist hagués confiat
la seva doctrina a la paranla escrita, la gent hauria imaginat que
en la seva doctrina no hi havia res més que el que estava contingut
en 'Escripturay, que l'anomenada «llei» del Nou Testament no és
una lei escrita, sind «gravada en el nostre cor». 1, a més: «la nova
lei és la gracia mateixa de I'Esperit Santy, reflectint amb aixo la
tradicio i citant també I'Escriptura. Per tant, he d’escoltar el meu
cor quan aquest és pur i descobrir-hi 'Esperit Sant. Aquesta
escolta no és facil. El sant Job va sentir dir: «Escolta’m: calla i jo
tensenyaré la saviesa» b 33,33|. Aquesta purificacio del cor és
dificil —pero no impossible, encara que ha de ser continua.
Escoltar i callar per saber «llegir» en el propi cor. [p. 322-323]

«lLa luz blanca equivale al silencio, y aquello que las palabras
matizan, entre consonantes y vocales, al universo vibrante del
color. En hebreo /labin corresponde a lo que los griegos
definen como blanco (leukos). Labdn puede ser leida como /-
ben [‘hijo del corazon’], que en lenguaje kabalistico indica al justo que se alimenta de su propio
corazon. Tanto los esenios como los terapeutas usaban ropas de lino de color blanco. |...]
¢Fue tal vez ése el posible modelo de la Eucaristia, el rito de transmutacion cromatica del rojo
en blanco, de la pasiéon en compasién, del eros en agape? Si el primer Adan era rgjo (adom), el
segundo, abierto al misterio que subyace entre sus pectorales, debera ser blanco (labdn). Rojo es
el color de la carne, pero blanco el que reside en la luz que vitaliza las células de esa carne. Lo
rojo es baquico, dionisiaco —de ahi el vino—, y encarna en ese vaso de vasos que es el
corazon fisico. Pero lo blanco es la energia, el encendimiento metafisico que transporta la
sangre, sol liquido, vino secreto. La transubstanciacion. [...] Tiferet, la Belleza, sexta sefira, es
mediacion entre el Cielo-Dios y la Tierra-lo humano. La mediacién la lleva a cabo el aspecto
humano de Jests, lo que nos recuerda que la transgresion mistérica del Maestro en la
Eucaristia es una herida que cicatriza en el momento mismo de producirse: el vino es servido
como agua pero asimilado como fuego. [...] Por ello Jestis el Nazareno
conocedor del simbidtico misterio vino-sangre, descubre el vaso grialico de su
corazén y sefala en ¢él la panacea, el panax universalis. Tiferet equivale al altar,
que reune los miembros del cuerpo mistico en su centro verdadero, el corazén,
que es también el eje del mundo. De la Belleza hacia arriba, en el Atbol
Sefirético, se situa el nivel de los descendientes: aire y fuego. Pero de Tiferet
hacia abajo, el de los ascendientes: agua y tierra.»

Visi6 de Maria Faustina Kowalska (1931),
amb cabala manuscrita de Mario Satz

Mario SATZ, Jesiis el nazareno, terapenta y kabalista, Obelisco, Barcelona, 1988, p.
90-93 [nova edici6 a Miraguano, Madid, 2006, p. 92-96]. Vegeu també,
Abdelmumin AYA, E/ arameo en sus labios. Saborear los cuatro Evangelios en la lengua
de Jesiis, Fragmenta, Barcelona, 2013.




Dimecres 9 de marg:  La plenitud de ’home. Una cristofania (p. 347-354)

L’experiéncia mistica La seva experiencia no era la de ser un home juen, i encara menys
de Crist Jesus: cristia, membre d'una classe, casta, partit o religid, sind tan sols
1 Eva me suttam home, Fill de I'home. Aquesta era la seva kenOsis. De manera

[‘Aix{ ho he sentit’]
2 ItipasSyami
[‘Aixo veig’]

3 Satpurusa

bastant paradoxal, com més ens despullem de tot atribut o paper,
més som nosaltres mateixos i ens descobrim completament humans i
cada vegada més divins. En tant que humans, com a indiwidus, ens
n’hem danar. Tots se n’han anat, incloent-hi Jesis. En tant que
divins, quan nosaltres ens n'anem romandra I'Esperit. No deixen

PAUL F. KNITTER la realitat orfena de la nostra preséncia. Hem estat i sigut, per

Do il OO sempre. |...] En la kenOsis del/ nostre ego sorgeix allo que
SER CRISTIANO

FRAGMENTA EDITORIAL veritablement som. El mestre Eckhart en el seu tractat sobre el
deseiximent din que si no ens separem de la bumanitat de Jestis, no
ens serd atorgada ['«alegria perfecta de I'Eisperit Santy. [p. 352-353]

«Cuando los budistas intentan describir cémo se desarrolla la
experiencia del despertar en nuestra vida diaria, hablan, de ser un
No-Ser. Para los cristianos, ser iluminado o sa/vado esta descrito
en la intensa y misteriosa locucién de san Pablo: estar en Cristo (en
Christo einei). |...] Bl no vivo yo, sino que es Cristo quien vive en mi de
Galatas 2,20, es un texto que para mi adquirié no sélo un
significado mas profundo, sino incluso un nuevo significado
cuando lo lef con mis gafas budistas. No-Set/en Christo einei. Aqui

Zendo buddhista — cristia hay complementariedad. Segin el budismo, nuestro ser
Berta Meneses verdadero estd mas alli de nuestra identidad individual. No
(mestra zen — monja filipenc) g1 06 nuestra naturaleza, aludiendo a una forma de ser que estd
Casa d’espiritualitat Sant Felip Neri . ., :
totalmente libre del ser, de preocupacién por uno mismo, de
egoismo. Para el cristianismo ir mas alla del yo es vivir como Cristo, con su plena confianza
en el Poder que anima la totalidad. No vive: creo que lo que Pablo quiso decir con eso es que si
puedo sentir al Cristo viviente viviendo en mi, entonces no estaré preocupado por 7z»

Paul F. KNITTER, S7z Buda no podria ser cristiano, Fragmenta, Barcelona, 2016, p. 209-210.

«Gracias a la practica de muchas generaciones de budistas y cristianos, Thi

) . . ch Nhat Hanh
nos ha llegado la energia de Buda y la energia de Jesucristo. Podemos e
entrar en contacto con el Buda viviente y podemos tocar al Cristo Bu.da Vl}’l?nte,
viviente. Sabemos que nuestro cuerpo es la continuacién del cuerpo de Cristo viviente
Buda y un miembro del cuerpo mistico de Cristo. Contamos con la LR e
maravillosa oportunidad de ayudar a que Buda y Jesucristo contintien
vivos. La practica es posible gracias a nuestros cuerpos y nuestras vidas
[...] La transformacién tiene lugar cuando la energia de la atencién
vigilante esta presente. Somos o no somos, pero Dios estd en nosotros.
Eso es inter-ser. Esto es ausencia de si-mismo.»

THICH NHAT HANH, Buda viviente, Cristo viviente, Kairés, Barcelona, 1990,
p. 63, 146.




Dimecres 20 d’abril La plenitud de ’home. Una cristofania (p. 355-372)

Cristofania: La tradicid cristiana, emergint d’un cert monoteisme judaic i
’ . . fats .. .
Pexperiencia cristica. confrontant-se amb un cert politeisme grec, d’una banda, i un
Nou siitra:

monisme filosofic, de laltra, ha reconquerit la més antiga
tradicid trinitaria de la realitat com a: Cel-Terra-Home, o com
a: Déu-Mon-Humanitat; o també com a: Esperit-Materia-
Consciencia. |...| Laventura de la realitat és un egressus
(Sortida’) espacial i temporal de Déu, i un regressus (‘retorn’)
a la font, anant més enlla, constantment, a l'infinit, per «obray
de ['Esperit Sant que «impedeix» que la realitat es torni
dualitat. El «retorn» no porta al punt de partida pergue Déu
no és un punt geomeétric sind actus purus, energeia (pura
actualitat’, ‘dinamisme’). Aquesta ex-tensio (espacial) i dis-
tensio (temporal) és reunida en la tensid (humana) de I’home
«en creixement fins a la plena mesura de Crist» (Ef 4,13).

1 Crist és el simbol
de tota la realitat

2 El cristia reconeix Crist
en Jesas ia través d’ell

3 La identitat de Crist
no és la seva identificacio

-
=
=
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o
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El Crist Cosmic
Variacions sobre temes de
Teilhard de Chardin

Exvosicio Kosnos Panikkar 2018 ) . .
Quan parlem del Crist cosmic volem dir,

imperfectament, tantes coses!
«Entorn de la Terra, centre de les nostres p ’

perspectives, les animes constitueixen, en certa
manera, la superficie incandescent de la Materia

Que cada atom és cosmic i cada vida és cosmica
—perque el seu ésser esta molt enlla de si mateix,

submergida en Déu. [...] Semblant a aquestes materies
translicides que queden il luminades en bloc per un
sol raig que s’hi tanca, per el mistic cristia el Moén
apareix banyat per una llum interna que n’intensifica el
relleu, Pestructura i les profunditats. Es la suau i
potent resplendor engendrada per la sintesi en Jesus de
tots els elements del Mon. Si se’ns permet de
modificar una paraula sagrada, direm que el gran
misteri del cristianisme no és exactament Uaparicid, sin
la transparencia de Déu en I'Univers. Si, Senyor, no
solament el raig que frega, sin6 el raig que penetra. No
és la vostra Epifania, Jesus, sind la vostra Diafania. 1a
percepcié de 'omnipreseéncia divina és essencialment
una visio, un gust, una mena d’intuicié. [...] El gust
anomenat zatural de ésser és, en cada vida, la primera
albada de la il luminaci6 divina, la primera esgarrifanca
percebuda del Moén animat per 'Encarnacié. E/ Med:
Divi se’ns descobreix com una modificacié de I’ésser
profund de les coses.»

Pierre TEILHARD DE CHARDIN, , E/ Med:i Divi, Claret,
Barcelona, 1995, p. 130, 138, 137.

en una Ra6 subtil 1 grandiosa.

Que I'Univers no ha estat fet per als humans
siné per a PAmor,

1 que qualsevol altra forma d’intel ligéncia amb
Amor

haura estat, arreu, estimada 1 salvada.

Que la Creu no és una anecdota absurda,
sind la forma de Déu d’implicar-se
en el pes del moén ila finitud creada.

Que la Resurrecci6 és una clau en la logica del
mon

—com son claus de la logica del mon

les lleis de la fisica o la coherencia de les
matematiques.

Que amb una vegada n'hi va haver prou,
que tot va ser dit llavors i per sempre,
que no cal anar de civilitzacié en civilitzacid
ni de planeta en planeta,
perque el moén en pes ja fou revelat a Déu,
viscut per Déu, 1 salvat en Déu,
1 en Déu tindra el que Déu espera.
David Jou



Dimecres 11 de maig  La plenitud de ’home. Una cristofania (p. 372-389)

Nou siitra: «El nom per sobre de tot nom» esta també per sobre
4 Els cristians no tenen el de/ nom de [esis; és un transnom, és a dir, un nom
monopoli del coneixement de Ctist  prpsent en tota auténtica invocacid. Es sorprenent que el
5 La. cnSto_famf“ es.la.su‘p.eracm de  yoxt de Pan (K1 2,5-11), que no reconeix cap sentit de
la cristologia tribal i historica . , - .
propietat, fins al punt dalabar Jla kenOsis, e/

6 El Crits protologic, historic i i ) ; ) .
escatoldgic és una Gnica i mateixa «buidamenty de Crist [esils, hagi pogut ser entés com una

realitat distesa en el temps, estesa j/#stificacid de 'apropiacid pels cristians d’aquell que es va
en Pespai i intencional en nosaltres  buidar per acceptar, en la cren, obediencia i mort. |...] El

Crist desconegut de ’hinduisme (1964) de vegades
s’ha mal interpretat com si parlés del Crist conegut pels
cristians i desconegut pels hindis. [ «Crist desconegut de
Uhinduismey és desconegut sobretot pels cristians, i els
hindiis no tenen necessitat d’anomenar-lo amb aquest nom
grec. |...] Tot lesfore per comprendre allo que els cristians
anomenen Crist en l'ambit de les altres religions s'ha de
posar en relacic amb la problematica que gira al voltant
d18vara, de la naturalesa del Buddha, de/ Qur’an, de
la Torah, de/ Qi, de/ Kami, de/ Dharma, de/ Dao,
pero també de la Veritat, la Justicia, la Pau i tants altres
simbols. [p. 372, 373, 376.]

Tiruvannamalai, Arunachala (1965)

«lLa expresion no-dualismo cristiano fue empleada por primera vez, segun parece, por Vladimir
Lossky [en el text sovint citat i abastament treballat per Panikkar: Théologie négative et connaissance
de Dien chez Maitre Eckbart (1960)] para caracterizar la doctrina del maestro Eckhart: “El
maestro Eckhart se esfuerza por expresar aqui dialécticamente lo que dira en otra parte en los
términos de una doctrina de la analogia: una visién de la unidad del ser que no es la de un
monismo panteista, sino mas bien de un no-dualismo cristiano, que responde a la idea de la
creacion del mundo ex nzhilo por Dios (‘E/ que es')”. Una reciente declaracién del Secretariado
para los no-cristianos (1967) nos libera de todo escrupulo respecto de nuestra investigacion:
“El cristiano se guardara de rechazar a priori como necesaria y totalmente

Uftre ot MEsprt

monista y no-cristiano el ideal de identificacién con el Absoluto que
domina la espiritualidad india (ta¢ tvam ast: ‘TG eres Eso’) y la mistica

UN MOINE D'OCCIDENT

DOCTRINE

ZE 3 . e R |
musulmana (and’l.-Hagq, ‘yo soy lo Real: Dios’, Hallaj)”. [...] Pero... el DE LA NON- DUALITE
_ i ndi 4 i i i 1A (Advaita-Vada)
no duahgmo 1nF110 mas que un ideal de 1c.1€nt1f_'1cac1on con el Absoluto es BT GRS oA KAt
una doctrina de identidad con el Absoluto. La identidad suprema no es, para el Jalons pour un sccord doctrioa

entre 'Eglise et le Vedanta

no dualista, un ideal hacia el que se podria tender y que uno se esfuerza
por alcanzar. Incluso no realizada desde el punto de vista particular y
relativo (en el fondo ilusotio), es la VVerdad actual de todos los existentes, y no
hay otra, pues fuera del infinito no hay nada.»

Un monje de Occidente, Doctrina de la no-dualidad y cristianismo. Jalones para
un acunerdo doctrinal entre lglesia y 1 edanta [1982], José J. de Olafieta/Indica

Books, Palma de Mallorca, 1999, 2008°, p. 16-17, 73.



Dimecres 9 de juny

Nou siitra:

7 L’Encarnacio, com a fet
historic, és també inculturacio
8 L’Església es considera el
lloc de P’Encarnacio

9 La cristofania és el simbol
del mysterium conjunctionis de
la realitat divina, humana i
cosmica

Epileg

La plenitud de ’home. Una cristofania [p. 389-413]

La funcio de Crist no es limita a «redimiry I'home, sino que
restanra el mon, el mandala cosmic . |...| Jesis pregava: «Que
tots siguin w» [Jn 17,21]. L’Evangeli (copte) de Tomas din:
«Quan de dos en fen un, i quan fen el de dins com el de fora, i
el de fora com el de dins, i el de dalt com el de baix, i guan feu,
mascle i femella, una sola cosa, aleshores entraren |[en el
Regne].» [...] Maxim el Confessor escrin que en Crist es
realitzen cinc grans «conjuncionsy: el masculi amb el femeni, la
terra condemmnada amb el paradis, el mon terrenal amb el cel,
les coses sensibles amb les intel ligibles, la naturalesa creada
amb  la  increada.  Més  que coincidentia
oppositorum, [Jesucrist, que ha estat descrit  com la
reconciliacio entre el divi i univers, podria ser experimentat
com a mysterium conjunctionis (‘e/ sagrament de la
conjuncid’), com aquest centre de la creu simbolica de la
quaternitas perfecta. [p. 402, 403, 405]

conm a

Crucifixié (Corpus hypercubus), 1954
En Dali, va dir-ne: «Vaig pintar una creu
hipercubica en la qual el cos de Crist es
converteix metafisicament en el nove
cub, seguint els preceptes del discurs
sobre la forma cubica de Joan Herrera,
constructor de IEscorial, inspirat en
Ramon Llull.»

El 1944 Jung té un accident, es hospitalitzat i entra en un
coma durant el qual tindra tot un seguit de visions:

«Me encontraba como en éxtasis. Me sentfa como si flotase
en el espacio, como si estuviese oculto en el seno del
universo, en un vacio inmenso, pero desbordante de una
sensacion de maxima felicidad. (Esto es la eterna
bienaventuranzal, pensaba. [...] Se celebraban las bodas
misticas, tal y como se representan en la tradicion cabalistica.
iFiste es el jardin de las granadas! Ahora son las bodas entre
Malkut y Tiferet. No sé exactamente qué papel desempefiaba
yo alli. En el fondo se trataba de mi mismo: yo era las bodas.
Y mi bienaventuranza era una boda bienaventurada. [...]
Ascendia por un amplio valle hasta la cumbre, cuyo final
formaba un anfiteatro antiguo. Y alli tenia lugar el hierosganmos.

Bailarines y bailarinas entraron en el escenario y, en un lugar adornado de flores, ejecutaron el
hierosgamos para Zeus y Hera, como se describe en la Iliada. No es posible hacerse una idea de
la belleza y intensidad del sentimiento que experimentaba durante las visiones. [...] En la
habitacién reinaba una gran beatitud. Para mi la presencia de la beatitud era una atmosfera
embrujada, pero temia que pudiera resultar insoportable para los demas. Entonces comprendi
por qué se habla del olor del Espiritu Santo que llena el espacio. As{ era. Habia un espiritu, en
la habitacion, de inexpresable beatitud, cuya explicacion era el Mysterium conjunctionis. Se recela
de la expresion eterno, pero yo solo puedo describir el vivir como beatitud de un estado no
temporal, en el cual presente, pasado y futuro son una misma cosa. Todo cuanto sucede en el
tiempo estaba alli compendiado en una totalidad objetivan.

Carl Gustav JUNG, «Visionesy, dins Recuerdos, suerios, pensamientos, Seix Barral, Barcelona, 1991,

p. 300-302 (fragments).



M’han demanat en nombroses ocasions elaborar
una sintesi del meu pensament, és a dir, publicar un
text que pogués titular-se La meva obra. Mbe
adonat que, en efecte, la feina ja I'havia fet, atés que
aquests tiltims anys he preparat les introduccions als
diversos volums de I'Opera Ommnia: son, en alguns
casos, versions noves i, en altres, textos reeditats i
adaptats per introduir la nova organitzacio dels mens
escrits en el mare de I'Opera Ommia. |.. ]

Els meus escrits comprenen un lapse de prop de setanta
anys en els quals nr’he dedicat a aprofundir el sentit
d'una vida humana més justa i plena. No he viscut per Caqn Hot Springs, Santa Barbara, California, finals setanta
escrinre, pero he escrit per vinre duna manera més

conscient i per ajudar els meus germans amb pensaments sorgits no tant de la meva ment, sind d’una Font
superior que bé pot anomenar-se Esperit —itot i que no pretenc que els meus escrits siguin «inspiratsy. No crec

que siguem monades isolades, sind que cadascii de nosaltres és un microcosmos que reflecteix i influeix sobre el

macrocosmos de tota la realitat —tal com han cregut la major part de les cultures parlant del Cos de Siva, de
la comunio dels sants, del Cos mistic, del karman, efc.
Panikkar per Panikkar. Antologia elaborada per I'autor, Fragmenta, Barcelona, 2018, p. 7-8.

OPERA OMNIA RAIMON PANIKKAR'

I Mistica i espiritualitat

1 Mistica plenitud de Vida  De la mistica. Experiéncia plena de la vida (2005)

2 Espiritualitat, el cami de la Vida  Icones del misteri (1994), Benanrada senzillesa (1982)
II Religi6 i religions  Religid i religions (1964).
III Cristianisme

1 La tradici6 cristiana  Humanisme i cren (1963)

2 Una cristofania  La plenitud de I’home (1999)
IV Hinduisme

1 Lexperiencia vedica. MantramafijarT (1977)

2 Bl Dharma de India  Espiritualitat hindii. Sanatana dharma (1975, nova versié 2005)
V Buddhisme  E/silenci de Déu (1970), com a E/ silenci del Buddba. Una introduccié a l'ateisme religids (1996)
VI Cultures i religions en dialeg

1 Pluralisme i interculturalitat — Pawu i interculturalitat (2002)

2 Dialeg intercultural 1 interreligios — E/ didleg intrareligids (1978)
VII Hinduisme i cristianisme  E/ Crist desconegut de I'binduisme (1964)
VIII Visi6 trinitaria i cosmoteandrica: déu, home, cosmos .z Trinitat (1970)
IX Misteri i hermeneéutica.

1 Mite, simbol, culte  Culte i secularitzacié (1973)

2 Fe, hermencutica, paraula
X Filosofia i teologia.

1 El ritme de I’Esser. Les Gifford Lectures (2010)

2 Pensament filosofic i teologic  F. H. Jacobi i la filosofia del sentiment (1948)
XI Secularitat sagrada  L'esperit de la politica (1995), Pan i desarmament cultural (1993)
XII Espai, temps i ciéncia  Ontonomia de la ciéncia (1961), La porta estreta del coneixcement (2005)

" Bdici6 en curs en italia, catala, castella, anglés, francés i alemany. Assenyalem diversos dels llibres complets
que han quedat inclosos dins dels toms, entre diversos articles, amb I’any de la primera edicio.



Tavertet, 22 juliol 1994

Ara sembla que el Kailasa
pot esdevenir un desig realitzat
com a diltim pelegrinatge men

per tocar la Vida.

A tots els qui peregrinen encara pels camps de la temporalitat.. .

Al Kailasa, com ja havia fet a Arundchala 1 a Gangdtri amb

Swami Abbisiktananda, vaig celebrar el sacrifici cosmic de la
creu, en Iesperit dels ["eda, de Melquisedec i de tots els altres «bescanvis» entre el
celila terra, que per a mi era simbolitzat en eucaristia. Tres breus frases tretes de

la Chandogya-npanisad, del Proleg de Joan i de Naganuna foren pronunciades en la
litargia, recordant Prajapati, Abel i Abraham, revivint

'acci6 de Jesus el

Crist, el qual ens recorda que ni dalt del

Garizim, ni a Jerusalem, ni al Kailasa..., ni entre hebreus,

hindus, cristians

, animistes...

habiten exclusivament

I'Esperit i la Veritat.

Tavertet, 30 agost 1994
Pelegrinatge: no  tocar o
veure, sing ésser (alli). 1 aig
a caminar amb els Déus, a
fer un salt fora de la historia
(a trencar amb tots els mens
compromisos), — entrar — més
profundament en el Silenci
(no m’enduc libres ni papers
per escriure). Un pelegrinatge
que té per finalitat cada pas
concret,  permetent-me  ser
visitat per /’Absolut.

Aquesta accid6 no es pot acomplir en
solitari. Sota el cel (simbol del divi) amb
la Milena (que molt conscientment
representava la humanitat) 1 sobre la
terra (que incorporava tota la creacid’
vam celebrar (amb el pa i el vi) aquell u 1
unic sacrifici, com canta el Rgveda 1
referma la liturgia cristiana, aquella sacra
acci6 primordial. Séc conscient de la
utopia ambiciosa d’aquesta ortopraxi
religiosa. [...]

Una triple acci6 transformadora marca el meu pelegrinatge,
adonant-me prou bé que, si aquesta metamorfosi podia
passar en el microcosmos de la meva persona, aleshores
tindria també repercussions en el mateix macrocosmos. No
som monades aillades. La nostra responsabilitat també és
cosmica. La humanitat no és una aglomeracié d’individus
aillats, sin6 el Cos mistic d’aquell Misteri que moltes
religions anomenen Déu.

Pelegrinatge al Kailasa i al centre d’un mateix [2009]

Katmandua, 23 setembre 1994

Camii és tan sols ver el i,
el 871 el viatge essent u,
com veieren Buddha i Crist,

Ves, com si no anessis;
renuncia com si no renunciessis.
Sense pelegrinar sigues pelegr,
pelegri vers el No-lloc:

ara i aqui.

Milarupa, 8 novembre 1999
Crec que ara wvisc la Vida quasi
constantment. Es lantiga presincia de Dén»
transformada. Es venre'm com pura relacis,
«Qui es coneix a si mateix, coneix Dény
L autoconeixcement és el co-naixement. |...)]
Tot aixo esta connectat amb el meu
vanaprastha [‘retirar-se al bosc’|: viure en mi
(sense ego) 'aventura de ['Univers. Aixo és
viure la Comunid dels Sants, sentir la realitat
del Cos Mistic.

Q\. > - i‘ 3

Milarupa, Cap de Creus, 2007

' ‘Abhisiktananda

Gangotri, Fonts del Ganges, 1964
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